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Einleitung 


Das Verhaltnis zwischen der Theologie GroBbritanniens 
und der deutschen Theologie ist - mindestens seit dem 
Ende des letzten Jahrhunderts und bis weit in unser Jahr- 
hundert hinein - durch eine einseitige Abhiangigkeit be- 
stinmt. Die Erzeugnisse der deutscnen Systematik und die 
Arbeiten der deutschen exegetischen Vissenschaft 1l6ser 
in England eine unverhaltnismaBbis groBere Diskussion 

aus als umgekehrt die Erzeugnisse englischer theologischer 
Forschung in Deutschland. Dem EinfluB, den Biedermann, 
Dorner, Ritschl, Herrmann, Otto und schlieBlich Barth 
und Brunner innerhalb der 8ystematischen Theologie in 
GroBbritannien gehabt haben, ist schlechterdings kein 
annlicher EinfluB von englischer Seite auf das deutsche 
theologische Denken an die Seite zu 8stellen, und das 
gleiche gilt in den historischen Disziplinen fir die 
Bedeutung, die Baur, PfleiGerer, Harnack und zuletzt 

die formgeschichtliche Schule in GroBbritannien gewinnen 
konnten. Die britische theologische Diskussion war und 
ist in einem erstaunlichen MaBe durch die Ubernahme oder 
Ablehnung, durch die Weiterverarbeitung und kritische 
Modifikation deutscher Positionen beatiunts 


Das heiGt nun keineswegs, dab es in England nicht eine 
eigenstandige und interessante theologische Forschung 
gabe und inmer gegeben hatte, wenn s1ie sich auch in ande- 
ren Formen vollziehen mag, als es in Deutschland ublich 
ist. Die Einseitigkeit des Informationsgefalles ist eine 
bedauerliche Tatsache, denn es gibt nicht nur eine ganze 
Reine von theologischen Entwirfen, die zu kennen sich 
lohnen wiirde, auch die kritischen Einwande gegen vieles, 


1) Vgl. dazu H.R.Mackintosh, Systematische Theologie in 
Groebritannien wahrend des letzten Vierteljabhrhunderts, 
Zeitschtrift fiir Theologie und Kirche 1925 S.122 


was ais Deutschland importiert wird, wi:-2n es weizt, auch 
in Deutzchland wieder gehGrt zu werden, Dae gilt fiir 
die exegetigche wie fiir Cle 8v=stematinzche Arbeit. 


Die britische 8;stertatische Theolsy ;ie vollzienht 8ich 
allerdings nicht nach gen 3trengen akademisc:;-n Regela 
der deutschen wissenschaftlioher Systematic, 8:ie ist 
stattdessen durch ej: 8tarr2s kirchiiches Verantwortungs- 
bewuBtsein gepragt. Systematiszch ausgefiinrte Gegamtdar- 
stellungen gind auGerst 8elten, es Uberwiegen nonorrae- 
phiscte Behandlungen einzelner Problemkreise unter <- 
1icher unu prakttischen Geaichtepuakten. Zine rein Wk: - 
zisch2 theologische Fachsprache ist deshalb aber auch .. 
England wenig eausgebildet. Solche formalen Urterschiede 
ers2nweren cCft eine angemessene Wiirdigung der britischer. 


cystematischen irbeit von deutascher E2ite —y 


Eine gegenseitige Versteadigung und eine gemeinsame. Be- 
standsaufnahme im theologischen Gesprich zwischen England 
und Deutschland sind aber aringend erforderlich. Dic 
Probleme der Kirche incder Welt lassen sich nicktt im 
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nacionalen Alleingang 8Sondern nur in o6kumenischer Zusam- 
menarbeit losen, in der gemeinsamen Konzentration auf 
die eine Botschaft, die der Kirche hier wie dort anver- 
traut und aufgegeben ist. 


Einer 80lchen gemeinsamen Bestandsaufnahme will aucn die 
vorliegende Untersuchung dienen. Als Beispiel fiir eiren 
englischen systematischen Entwurf s011 die Sicht von 
Theologie und Kirche bei dem kongregationalistischen 
Theologen P.T.Forsyth (1848-1921) untersucht werden. 

1) Aus der einseitigen Anerkennung der deutschen systema- 
tischen Arbeitsweise heraus konnte beispielsweise 
Vartin Kahler noch 1912 behaupten: "Bei den Angel- 
8achsen, Englandern und Amerikanern, ist bis heute 
keine selbstandige 8systematische Theologie entstan- 
den." Geschichte der protestantischen Dogmatik im 19, 
Jahrhundert, ed. E.Kihler 1962 3.16. 


EC. 


Forsyths Ausfihrungen haben in den letzten fiinfzehn Jan-- 
ren in England und Amerika wieder 8starke Beachtung gefun- 
aen. Seine Theologie nimmt oft in erstaunlich klarer 
Weise die Erkenntnisse vorweg, die in Deutschland in dem 
theologischen Aufbruch zu Beginn der 20er Jahre gewonnen 
wurden, 8sie stellt deshalb einen mit der friihen 6dialek- 
tischen Theologie durchaus vergleichbaren Neueinsats Gar. 
Dieser Neuveinsatz 8011 im Folgenden untersucht und darge- 
stellt werden. | 


Dabei geht es nicht um einen direkten Vergleich zwischen 
den friihen AuBerungen von Barth, Gogarten oder Brunner 
und ahnlicken Gedanken bei Forsyth. Ein s01cher Vergleich 
konnte zwar auf eine ganze Reihe von ahnlichen Gedanken 
hinweisen, 2.B.,- auf AuBerungen zum Problem der Pred:gt 
und zur zentralen Bedeutung des Wortes Gottes, auf interes- 
sante Parallelen in der Kritik am theologischen Liberalis- 
mus und schlieBlich auf den auffallend aAhnlichen theo1lo- 
gischen Hintergrund. Auch Porsyth wird aus der Not:.itua- 
tion der Predigt heraus und durch das Problem der Terkiin- 
digung zu seiner Neubesinnung gefuhrt. Auch PForsyth-kommt 
von Wilhelm Herrmann und von der 'modernen' exegetischen 
Theologie her; und wenn Barth und Brunner in Verbindung 

zu Kutter und Ragaz standen, 80 Kkonmt Forsyth vom engli- 
schen religiosen Sozialiesmus her, der von Maurice ausgeht. 
Auch Porsyth empfangt s8chlieBlich wichtige DenkanstoBe 

von Kierkegaard. 


Ein direkter Vergleich zwnischen Forsyth und der frihen 
dialektischen Theologie kinnte aber trotzdem der Eigen- 
art von Forsyth nicht gerecht werden. Porsyth stent in 
der englischen 8systematischen Tradition und bleibt ihr 
verpflichtet. Er gehort der Generation von Herrmann und 
Kaften, von Holl und Seeberg an und steht damit noch 
viel zu 8sehr selbst im neunzehnten Jahrhundert, als daB 
er die theologische Frage in der gleichen Radikalitat 
hatte stellen konnen wie etwa der Junge Barth. 


Vor allem ist aber der Gegner hier und dort anders 
geartet. Was in Deutschland nach einem Jahrhundert 
christlicher Kultur und Wissenschaft mit dem ganzen 
Prestige des neuprotestentischen Humanismus die Univer- 
8itaten und Kanzeln beherrscht, 1ist in England eine 

viel jungere Bewegung. Wenn Forsyth gegen den Liberallis- 
mas und seine asthetische Verharmlosung des Christen- 
tums polemisiert, 80 hat er dabei einen Gegner im Auge, 
dessen Selbstvertrauen sich in dieser Zeit erst voll 
entfaltet. Wahrend Barth und seine Preunde in ihren 
kritischen Einwanden angesichts einer Kulturkrise von 
bisher nicht gekanntem AusmaB sprechen, 8teht Forayth 
einem wachsenden Kulturprotestantismus gegeniiber, deasen 
Geltung noch durch keinen Krieg erschiittert ist. 


Deshalb steht Forsyth aber auch in einer ganz anderen 
Weise i80liert in seiner Zeit als Barth, Brunner, Go- 
garten, Thurneysen und Bultmann, die sich in einem 
Kreis Gleichgesinnter zusammenfinden konnten und um 

die die theologische Jugend 8ich alsbald sammelte. 

zinen vergleichbaren Kreis hat es um Forsyth nie gege- 
ben, 8einer theologischen Arbeit fehlt deshalb aber auch 
an manchen Stellen die Klarung und Zuspitzung, wie sie 
nur im theologischen Gesprach gewonnen werden kann. 
Unter Forsyths Schillern war denn auch niemand, der 8eine 
Gedanken und Anregungen hatte weiterfunren Kkonnen, 

und wahrend in Deutschland Barths Auslegung Ges Romer- 
briefs erscheint, setzt 8ich in England der theologi- 
sche Liberalismus Uberhaupt erst richtig durch, und 
Forsyth gerat nach seinem Tode fast vollstandig in 
Vergessenneit. 


In der 8ystenatischen Literatur der 20er Jahre finden ? 
8ich nur ganz sparliche Hinweise auf ihn, etwa bel cave!) 


1) S.Cave, The Doctrine of the Person of Christ: 1925 
S.222ftf; Cave ist Porsyths Schiller, schwenkt aber im 
Gegensatsz zu 8einem Lehrer wieder in die Linie Ritschls 
ein. 
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tionsversuch von anglikanischer Seite aus unernommen 
natte.?) AuBer einigen weniger bedeutenden personlichen 
Reminiszenzen an Porsyth (Glegg, Scullard u.a.) herrscht 
gonst ein Schweigen, das auch in den 30er Jahren kaum 
durchbrochen ST 


und Kozley 


» der 8schon 1915 einen ersten Interpreta- 


Erst nach dem z2zweiten Weltkrieg 
wird Forsyth auch in England aktuell und Beine theolo=- 
gische BecGceutung wird dabei praktisch neuentdeckt. Seine 
Bucher werden neuaufgelegt?), eg erscheinen die ersten 


zuSammenfassenden und einfinhrenden Daretellungen?? 


auch zwei Spezialarbeiten von amerikanischer Seite.®) 

Die Wiederentdeckung von Forsyth nach dem zweiten Welt- 
krieg steht dabei indirekt unter den gewaltigen Eindruck, 
den Barths Theologie in England und Schottland inzwischen 


gemacht hat und sie setzt diesen EinfluB voraie.T) 


1) J.K.MNozley, The Theology of Dr. Forsyth, Expositor 
1922 8.81ff und 161ff, Vozley macht besonders auf die 
hochkirchlichen Zuge bei Forsyth aufmerksam. 

2) J.K.Mozley, The Doctrine of the Atonement (1915), T7. Aufl. 
1953 $.182-188 | 

3) Interessanterweise ist es Varkus Barth, der als erster 
auf die theologische Bedeutung der Verkiindigung fiir 
Forsyth aufmerksam macht, M.Barth, Forsyth, The Theo=- 
logian for the Practical Kan, Congregational Quarterly 


NN 


Ye. 13h & UI 
4) Nach dem Neudruck von The Work of Christ 1938 erscheinen 
die wichtigeren Ubrigen Bucher nach 1948 in Neuauflagen, 
The Justification of God und The Cruciality of the Cross 
1948, Positive Preaching and the Modern Mind 1949 usw. 
5) H.Escott, Peter Taylor Forsyth, Director of Souls 1948 
macht auf die "erbaulichen" Schriften bei Porsyth auf- 
merksam, G.0.Griffith, The Theology of P.T.Forsyth 1948 
bietet eine brauchbare erste Einfihrung und einen inter- 
essanten Vergleich zwischen Forsyth und Rucolf Otto. 
6) W.L. Bradley, P.T.Forsyth, The Kan and His Work 1952 ist 
vor allem eine ausgezeichnet biogravhische Einfunrung, 
Re. NcAfee Brown, P.T.Forsyth, Prophet for Today 19592 
7) Vgl. dazu J.S.Whale "So far from being out of date, his 
work anticipates by nearly a quarter of a century the 
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FPorsyths +heologie wird dabei als Bestitigung und 
Korrektiv fiir diesen EinfluB Barths verstanden (Whale, 
Griffith). Daneben erscheint Forsyth aber auch als 
Helfer in der Auseinandersetzung um die moderne Exe- 
gese und als "Prophet for Today" (liicAfee Brown) oGer 
in anglikanischer Sicht als "High Church man" (Mozley). 


Im Gegensatz zu 801lchen Bemilhungen, Forsyth in direkter 
Weise zu aktualisieren, ist in der vorliegenden Arbeit 
der Versuch gemacht, Forsyth zunichst einmal in den 
Rahmen 8einer eigenen Zeit zu 8tellen. Dabei war es 
notig, die Entwicklung anzudeuten, die Forsyth selbst 
genommen hat. Der theologiegeschichtliche Zusammenhang, 
in dem Porsyth steht, muBte deshalb erheblich stirker 
bericksichtigt werden, als das in der englischen und 
amerikanischen Iiteratur iber ihn sonst der Fall ist. 
Es konnte dabei allerdings nicht darum gehen, fremde 
Einflisse bei Forsyth in Vollstandigkeit zu registrie- 
ren; es ging vielmehr darum, die Stelle zu finden, an 
der Forsyth mit 8einem Denken einzusetzen sgucht. Dieser 
scheinbare Unweg der theologiegeschichtlichen Vorarbeit 
stellte sich mir dabei immer deutlicher als der beste 
Weg heraus, an das eigentliche Anliegen bei Forsyth zu 


gelangen. 


"realism" of our modern theology (without the extra- 
vagances into which it has been led by the excessive 
logic of Barthianism).” Whale, in: Porsyth, The Work 
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of Christ, 3. Aufl. 1938 S.IV; vgl. dazu auch Griffith, 


The Theology of P.T.Forsyth S.19. 


Erster Teil 


Leben una Werk von Peter Taylor Forsyth 
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a) Forsyths Herkunft aus dem 8chottischen Kongregationalisms 


Forsyth eatstammt dem 8chottischen Kongregationalismus, 

und wenn er auch seine Heimat 8chon in Jjungen Jahren ver- 
1ieB, 80 haben doch die Eindriicke in der kleinen Preikirche 
8einen theologischen Werdegang. entscheidend mitbestimmt. 

Der Kongregationalismus in Schottland ist eine wesentlich 
Jungere Erscheinung als das Independententum in England 

und verdankt sein Entstehen der groBen Erweckungsbewegung , 
die am Ende des 18. Jahrhunderts von England her auch auf 
Schottland ibergriff. Den Ansto8 gaben die Predigtreisen 

der Brider Robert und James. Haldane, Gie fiir ETSY cine 
ahnliche Bedeutung hatten wie Wesley und Whitefield fiir 
England, Ihre Tatigkeit in Schottland zielte zwar nicht auf 
einen Bruch mit der offiziellen Kirche, sie fiihrte aber in 
den groReren Stadten schon bald zur Griindung von eigenen 
Zentren und zur Bildung einer "Society for the Propagation 
of the Gospel at Home" im Jahre 1799. Die Augeilnandersetzung 
mit diesen ersten Anfingen einer "evangelikalen" Erweckung 
warde von $seiten der 8chottischen Kirche zunachst mit 

grober Scharfe gefiinrt; die General Assembly verbot 1799 
allen Pfarrern die Zugammenarbeit mit den Laienpredigern 
und unterstellte die neugegrindeten Sonntagsschulen den 
ortlichen Presbyterien, jede einzelne Geneinde wurde zudemn 
durch einen strengen Kanzelaufruf vor dieser Erweckungsbem::- 
gung cenarnt. 1? Erst daraufhin fanden sich die Anhanger der 
taldanes in eigenen Gemeinden zusanmen, und fiir diese Zusam- 
menschliisse bot sich ihnen die kongregationalistische Ge- 
neindeverfassung nach engliscten liuster am ehesten an. 

Der anfanglichen Ablehnung der Haldanes und ihrer Bewegung 
folgte innerhalb der s8chottischen Kirche allerdings bald 
eine eigene, gemiBigte Art von Erweckungsbewegung unter 

A.M. Thomson und Th.Chalmers; unter ihrer Filhrung trat 

eine jiingere Theologengeneration, die--selber..evangelikal 
gesinnt war, den Anhingern der Haldanes entgegen. Auf diese 
kirchliche Gegenbewegung ist es zuriickzufiihren, dab die 

| Grindungen der 

1) Vgl. dazu J.H.S.Burleigh, A Church History of Scotland, 

" 1960 5.311-313 
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tHaldanes in Schottland bei weitem nicht 80 8pektaku- 

lire *rfolge hatten wie etwa die der liethodisten in 
England. DiIle neugegriindeten GCemeincen blieben in Iih- 

rer Zahl beschriinkt und waren auch in ihrer Theologie 
keineswegs einheitlich. In der Trage Ger Findertaufe 
vermochten sich beispielsweise Gie Englander nicht iiber- 
all ihren 8chottischen inhingern gegeniiber durchzusetzen, 
und es kam zu einer ersten Trennung zwischen den Bap=- 
tisten und den Xongregationalisten. 


Als der eigentliche Begriinder des 8chottischen Kongre- 
gationalismus muB Greville Ewing (1767-1841) angesehen 
werden ts der vor allem da” fiir 8orgte, daB die kleine 
freikirchliche Geneinschaft 2?) eine theologicche Augbil- 
dungsstitte erhielt. Die 1811 in Glasgow gegriindete Aka- 
demie erwarb sich allerdings bald den Ruf, einen beg8on- 
cers strengen Calvinismrus vu vertreten. Der schottischen 
1.irche gegeniber beschrankten 8sich die Unterschiede al- 
80 schon bald auf die Pragen der Firchenverfas=ung, .da- 
riberkhinaus wurden gewichtigere theologische (nterschie- 
de erst in der zweiten Zhase der kongregationalistischen 
keugrindungen wirksan. 


4ie eng sich die :infliisce der :rweckungsbewegung vel 
irren schottiscnen Anhingern rit einer calvinistischen 
r?radestinationslenhre verbunden hatten, zeigt die Aaus- 
eirandersetzung un die Versohnungslenre, wie 8ie der 
kongregationalistische Pfarrer John Kirk aus amilton 
vertrat. iach der iublichen Auffassung kan der Vers86h- 
nung 2zwar eine universale Suffizienz zu, man Gdachte 81e 
8ich aber in ihrer Verwirklickung curch die Gnadenwahl 
Gottes nodifiziert und 8-h d=zbei die besondere Bedeu- 
tung ces Geistes lediglich in der 3ekehrung als wirk- 
8am an. Kirk vertrat Gagegen die Ansicht, der HinfluF 
des Geistes miigce ebenso universal wirksam gein wie Ge 


— —— - ———_— 


1) ttarry tscott, 4 history of Scottish Congregationalism 
196U $S. 8&6 

2) 1807 zchlte sie-in Schottland immerhin schon 85 Ge- 
meinden, Vgl. rta8cott, History 'S. 76 
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Vers0hnung in Christus. !) Kirk 8stieBG mit diegsen vorsich- 
tigen Versuch, das starre ?Pridestinationsdogna aufzu- 
lockern, zunichst auf hettigen y\1iderstand, aber er lei- 

tete mit s8einen Thesen eine Entwicklung ein, die 8ich 

in den trolgenden Jahrzehnten in den kongregationalisti- : 
schen Gemeinden weitgenend durchsetzte. 


Diese Nodifikation der yPridestinationslehre blieb nicht 
auf die kongregationalistischen Gemeinden beschriinkt. 
Auch innerhalb der 8schottischen Kirche wurden Ctimmen 
laut, die sich fiir eine Neufassung der Verschnungeslehre 
einsetzten. Janes iorison, ein' PFarrer der Sezessions- 
kirche, Kam von dem Gedanken der universalen Verg0h- 
nung Christ5. zu einer Ablehnung der Pridestinations.ieh- 
Te; er wurde einem Lenrzuchtvertfahren unterworfen und 
von 8seiner Kirche ausgeschiossen. Daraufhin fgriindete er 
1842 die zvangelical Union, die sich spater als der 
zweite grole Zweig des 8schottischen Kongregationalismus 
mit den alteren Geneinden vereinigte.®) Der GCedanke der 
universalen Versohnung fand seinen fahigsten und selb- 
stanaigsten Vertreter in John 'cLeod Campbell. Campbell. 
war von dem 8eelsorgerlichen Problem der Frage nach der 
HeilsgewiGheit zu 8seiner Auftrassung von einer freien Siin- 
denvergebung fiir alle Venschen aufgrund einer universal. 
geltenden VersG6hnung durch Christus g-kormen, hier fand 
er einen tragfahigen Grund fir die "igsurance", fiir die 
HeilsgewiBheit, ohne die ihm ein ilebendiger Glaube nicht 
moglich schien. auch Campbell muBte s8eine GCemeinae In 
Rhu in irgyli verlassen und griindete eine eigene unab- 
hzngige Cereinde in Glasgow. Sein Such "The Nature of 
Atonement and its Relation to the Remission of Sins and 
Eternal life" 1855 gilt noch heute als einer der wich- 


tigsten s8chottischen Beitrage zur Theologie iberhaupt. 3) 


1) the way of life made plain 1842; Not only did Jesus 
die for every man, but ... God's spirit strives with 
every tan, and ... they who yield are the saved, and 
they who resist are the uns2ved. zit. bei Facott S.107 

2) vgl. Escott, History S. (12 

3) J.H.S.8nrleigh, A Church Eistory of Scotland 1960 8. 332 
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In diesen Versuchen, die Pradestinationslehre zu mooli- 
tizieren, mub nan die eigentliche '\eiterfiinrung der Fr- 
weckungsbewegung in Schottland sehen. Vit VNcleod Campbell, 
John Kirk und James Vorison beginnt in Schottland: eine 
Liberalislerung der Theologie, ohne daB dabei die Yarme 
und die Kraft der Erweckungsvewegung verloren gehen 
mute, in dieser Liberalisilerung spielt die Unaohingipgkeit 
der kongregati onalistischen Gemeinden eine nicht unbedeu- 
tende Rolle; die Offenheit in der Augeinandersetzung um 
die Pradestinationslehre und der Protest gegen die Kir- 
chenverfassung der Staatskirche ist es, die in dieser 
Zeit den Kongregationalismus attraktiw macht und ihm zu 
einer neuen VTelle von Gemeindegriindungen verhilft. "Unse- 
re Unabhangigkeit", schreibt John Hunter, einer der eng- 
sten Freunde Forsyths, "mag ihre Nachteile haben, aber 
richtig verstanden und gebraucht gibt sie hervorragende 
Hoglichkeiten fiir einen wirklich weltweiten (catholic) 
Gottesdienst, fiir eine weltweit gefaBte Lehre und welt- 
weit ausgerichtete kirchliche arbeit.n)) Damit ist das 
SelbstbewuBbtsein dieser Gemeinden treffend umschrieben. 
Dieser Geist eines umfassenden, . "kxatholischen" Denkens, 
bei dem 8sich die Preiheit in den kirchlichen Pormen mit 
dem personlichen Engagement der Erweckungsbewegung Ver- 
bindet, bestinmt auch die Gemeinde in Aberdeen, aus der 
Porsyth hervorging. 


b) Forsytuy in Aberdeen 


Die Gemeinde Porsvths in Blackfriars Street geht indi- 
rekt auf die iilteste kongregationalistische Griindung in 
Aberdeen iberhaupt zurick. Unter den ersten Geistlichen 
dieser Gemeinde war John Kennedy (1836-46) als Verfech- 
ter eires strikten Sabbathprinzips besonders hervorge- 
treten; der ann, unter dem Porsyth selbst seine ersten 
Eindriicke vom kongregationalistischen Gemeindeleben er- 
hielt, Thomas Gilfillan, gehorte aber 8schon einer libera- 
ler gesinnten Richtung an. Gilfillan gab 8gich offenbar 


1) L.S. Hunter, John Eunter DD, .A Life 1112 $S., 122 
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tiihe, den strengen Legalismus, der die ersten Jahrzehn- 
te der Gemeinde bestimmt hatte, wieder 2ufzulockern, Das 
geht wenigstens andeutungsweise aus einer von ihn {iber- 
lieferten Predigt hervor, die den bezeichnenden Titel 

tragt "Christian Sabbatism,or: Divorce from the Law and 


Karriage to christ")), Gilfillan benutzt in seiner Christo- 


logie dabei noch die Kategorien der alten Straftheorie, 
aber in seirem Verstandnis der endgiiltigen Einmaligkeit 
des Opfers und seinem unfassenden Reprisentationscharak- 
ter g8owle in der Betonung des Cehors8ams Christi greift 
auch Gilfillan die Gedanken Campbells auf, 2) Das Gesetz 
wird als das mnoralische Ordrungsprinzip interpretiert, 
das als der Ausdruck gottlichen Willens schon vor der 
Schopfung existiert und degshalb mit dem alttestamnent- 
1ichen Gegetz nicht identisch i8t.7) Teil Jegus Christus 
der Reprasentant der ganzen groBen lenschheit ist, des- 
halb ist die traditionelle Pridestinationslehre ebenso 
abzulehnen wie das traditionelle Gesetzesverstindnis. 
In dem durch diese Umorientierung bestinmten Klima der 
Gemeinde Gilfillans wachst der junge Porsyth auf. Fan 
muB diese Verbindung zu seiner Gemeinde deshalb erwah- 
nen, weil Forsyth hier offenbar s8eine Grundhaltung der 
elzenen Konfession gegeniiber bekommen hat. Die Spannung 
zwischen den KNotiven der Erweckungsbewegung und einer 
universal gefabten VersGhnungslenhre. bildet einen wich- 
tigen JZestandteil auch in der Theologie, die Porsyth 
Spater 8elbst vertrat.: 


Peter Taylor Porsyth wurde am 12, Lai 1848 in 01d achar 
geboren, das damals noch ein selbestindiger Vorort von 
Aberdeen war. Seine Eltern lebten in denkbar armen Ver- 
haltnissen, der Vater arbeitete 2unichst als selbstin- 
diger guchhzndler und spater als Postbote mit einem Kkim- 
merlichen Gehalt. Die Pamille gehorte zur 3lackfriars 


1) Ausziige aus dieger Predigt von 1865 bringt V.L.Brad- 
ley, P.T.Forsyth, The iian and His York 1952 S.22f. 

2) Christian Sabbatism 3.6 und 14, zit bei 3radley S. 22 

3) Christian Sabbatism $.9, zit. bei Bradley 8.253 
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Street Congregational Church, und in diesger Gemeinde ge- 
horte auch der Junge Forsyth spater zu den aktiven Kraf- 
ten in der Gemeindejugend. ? Nach einem glinzenden Abschlu6B- 
examen an der hoheren Schule 1864 gewann Forsyth ein 
Stipendium fir vier Jahre am King's College in Aberdeen. 
Forsyth absolvierte den Studienkurs in der facultas 
artium, in dem vor allem Lateinisch und Griechisch ge- 


2) 


lehrt wurde, daneben aber auch Kathematik, Naturphiloso=- 
phie, Logik und :ioralphilosophie. tach dem AbschluBexa- 
men war rorsyth zunachst:' ein Jahr lang As88istent und 
Lektor fiir Latein bei Profess0r Black, aber diege Be- 
schaftigung scheint keinen nachhaltenden FinfluB auf 

inn gehabt zu haben, denn in seinen Bilchern findet sich 
8pater kaum ein EFinweis darauf, 'daB er 8ich-auch 8pater 
noch selbstandisg mit den Klassischen Sprachen weiter be- 
Schaftigte. Hichtige Anregungen erhielt Porsyth in. 8ei- 
ner Studienzeit dagegen von Alexander Bain, dem beriihm- 
ten schottischen Psychologen und Philosoph. Bain, der 
selber eine utilitaristische Position vertrat, verstand 
es, seine Studenten auch fiir die deutsche Philosophie - 
zu interessieren, von ihm erhielt daher Porsyth-seine- 
ersten Kerntnisse iber Kant und Hegel; aber auch sein 
stark ausgeprigtes Interesse an psychologischen Pragen 
diirfte durch Bain mitbestimmt worden sein. Foreyth war 
als Student ein fihiger Debattierer, er beschaiftigte 8ich 
vor ailem mit politischen und 1l1iterarischen Problemen, war 
ein begeisterter Anhianger von George Eliot und Carlyle, 
verfaBte daneben aber auch lateinische G-dichte und war 
iiberhaupt in der kKkleinen Universitat eine Dekannte Per- 
s6nlichkeit.?) Za geinen Freunden in dieser Zeit gehorte 
ager 8pater bekannte Alttestamentler Robertson Smith, der 
darals noch am Beginn s$seiner Karriere 8tand und der nicht 
weniger bedeutende Robertson Nicoll, der sich als Teraus- 
geber des British TVeekly 8piter einen Kamen machte. 


1) Escott, History S. 254-256 | 

2) Bradley, P.T.Forsyth S. 18, Bradley beschreibt auch das | 
Verfahren bei diesem Eintrittswettbewerd, der darin 
bestand, dab jeder der ZBewerber einen lingeren englischen 
Text in-ein m6glichst elegantes Latein ilbersetzen muBte. 


3) vgl. dazu J.P. Andrews in Poreyth, The Tork of Christ S.X 
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Kein under, daB auch er 8ich mit theologischen Prafgen 

zu begchaftigen begann. Seine wichtigsten Anregungen er- 
hielt er dabei 8chon in 4ieser Zeit von P.D.VCaurice, dem 
anglikanischen Theologen, der in dieser Zeit mit seiner 
\uffass8ung von einer kirche ohne Trennmauern gerade auf 
die freikirchlichen Theologen einen groBen Findruck 
machte., Dabei bileb Porsyth in enger Verbindung zu 8etner 
elgenen Gemeinde und machte sich zum Beisgspiel im Som- 

mer 1871 zusanmen mit John Funter daran, in einer "leer- 
geovredigten” kleinen kongregationalistischen Lirche 37 
Dee Street wieder regelmiBige Predigtgcottesdienste ein- 
uuricuten. Den AnstoB dazu, selber Theologie zu 8tudieren, 
erhielt er wahrscheinlich von Robertson Smith, .der ihnm 

riet, in Gottingen Albrecht Riteschl zu hvb5ren. A\uch Pair- 
oairn®) , den Porsyth nach eigenem 3Bericht noch in 4\ber- 
deen kennenlernte, wies ihm den Weg in d=s Pfarramt. 


Jie AnstoBe, die Yorsyth in geiner s8chottischen Gemeinde 
bekomner Kat, konnen in ihrer Yirkung auf ihn kaum iiber- 
schatzt werden, Erweckungsbewegung, Calvinismus und die 
heulnterpretation der paulinischen Rechtfertigungslehre- 
wirken dabei zusammen. Das positive Trbe der rweckungs- 
bewegung ist bei ihnm die tiefe Ehrfurcht vor der biblischen 
3otschaft und die Betonung der Glaubenserfahruing; dazu 
kommt das theokratische Element, das den schottischen, Cal- 
vinismus 80 eindrucksvoll mitgeprigt hat; und schlie?fiich 
das JZestreben, von Yzaulus her einen weitergefaBbten 3egrifr 
von der Kirche und auch von der Theologie zu gewinnen, 

als es das orthodoxe Pridestinationsschema gestattete. 

lie wichtigsten hilfen in der jeitervildung dieser ansatze 
erhielt yPorsyth dabei vor allem von i.aurice, aber auch 

von der deutschen T7heologie. Dabei wirken sich diese Ein- 
flisse fur Yorsyth zunachst 80 aus, deB er in seiner theo- 
logischen Ausbildung und in seinen ersten >?farrjahren 

der bestehenden kirchlichen YForm und dem von der Tirche 
vert;retenen Dogma HuBberst kritisch gegeniibersteht. 


1) vel. dazu L.S.!'unter, John Funter S. 12 
2) gSradley,: P.TvForsyth S.21f. 
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c) Forsyth in G6ttingen und London 


Forsyth kam zum Sonmerg8emester (O08tern bis Michaelis) 

1872 nach G6ttingen,)) Die theologische Pakultat e8tand 

zu Gileser Zeit ganz unter dem Eindruck Ritschls, der 

seit 1864 in Gottingen lehrte, als Nachfolger fiir den nach 
Berlin berufenen Isaak August Dorner. Ritschl las im 
Sommers8emester 1872 Theologische Ethik?), und da GeBp, 
dessen Christologie und Kenosislehre eine gewisse Bedeutung 
gehabt hatte;: zu dieser Zeit ebenfalls nicht mehr in 
Gottingen war, und 8sein Nachfolger Wagenmann: 8ich mehr 

der Kirchengeschichte zuwandte, vertrat Ritschl die 
systematischen Facher ganz allein, Hochgeschatzt war aber 
auch der danalige Dekan Ehrenfeuchter, praktischer Theo- 
loge und Vertreter einer eindrucksvollen Synthese von 
Christentum und philosophischer Weltanschauung. Wellhausen 
war in 8seinem ersten Semester als Privatdozent tatig, Zahn 
war augerordentilicher Professo0r; in der pnilosophischen 
Fakultat trat Lotze besonders hervor. Die TOer Jahre 

waren eine Glanzzeit fir-die theologische Pakultat; und fiir 
einen  Schotten, der in tem ein wenig altmodischen und 
vertraumten'King's College in Aberdeen ausgebildet wor- 
den war, Kkonnte der Aufenthalt an einer modernen und 
aufstrebenden deutschen Universitat, wie es Gottingen zu 
dieser Zeit war, schon ein eindrucksvolles und auf lange 
Zeit nachwirkendes Erlebnis werden. 


Als ein 801ches alleemeines Bildungserlebnis dirfte der 
kufenthalt in Deutschland auch auf Forsyth gewirkt haben. 
Er nahm eine gute Kenntnis der deutschen Sprache mit 

nach Hause, die es ihm ermoglichte, sich in der Zeit 8el- 
nes Pfarramtes intensiv mit der deutschen theologischen 


1) Zur gleichen Zeit gab es unter den 106 Theologiestu- 
denten in G6ttingen noch zwei weitere Schotten. und 
einen Englander. Dieses Ubergewicht der Schotten *et 
typisch; in den nichsten Jahren s8tudieren in G6ttingen 
bis 1880 22 Schotten und nur fiinf Englinder Theologie., 

2) Vorlesungsverzeichnis 1872, S.15f. 
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Literatur zu beschaftigen. Daneben mGgen aber auch Gie 
Eindrucke, die er in diesen Semester von Ritschl erhielt, 
zur Gestaltung seiner eigenen Auffassung beigetragen ha- 
ben, wahrscheinlicher ist Jedoch, daB er auch sein Riteschl- 
s8studilum erst gpiter ernsthaft in Angriff nahm. 


Xach 8einer Rickkehr aus Gottingen s8etzte Forsyth s8ein 
theologisches Studium zunichst in New College, London 
fort. Lange hielt es ihn hier in London allerdines nicht. 
Eine langwierige Krankheit, die ihm 8schon in Aberdeen zu 
schaffen gemacht hatte (er hatte dort ein Jahr lang mit 
dem Studium aussetzen miissen), und die Iihn sein Leben 
lang nicht verlie6, hinderte ihn in New College Gdaran, 


1) d2azu kamen 


regelmaBig an den Vorlesungen teilzunehmen 
aber auch andere Griinde. Porsyth konnte 8ich Gem etwas 
s8chulmeisterlichen Betrieb an den kleinen theologischen 
Seninar nicht recht einordnen, 8seine philosophische Vor- 
bildung und s$Seine kahe zu baurice und Ritsch]l machten ihm 
den "Dognatisnmsy der hier vertreten wurde, weitfgehend 


unarnehabar?? 


» Die forensische Auffassung der Rechtfer- 

tigungslenre schien ihm zu wenig Raum fiir den leberdigen 
Glauben als das personliche Erfassen der Heilstat Christi 
za bileten, und Uberhaupt fehlte ihm an dieser Ausbil- 
1ung das menschliche und ethische Interesse, der Sinn fir 
die 802ziale Verantwortlichkeit der Firche in einer verin- 


derten /Jelt, wie er es 8spiter 8elbst ausdriickte. 


ahrescheinlich war es iberhaupt nicht die Anziehungskraft 
von New College, die ihn aus Aberdeen nach London gefiihrt 
hatte, 8ondern der "Tynach, in der Fihe von Baldwin Brown 
ZU ! in”), Bei ihm fand er das Verstindris, das ihm New 


1)Jessie Porsyth Andrews in ihrem Vorwort zu Forsyth, The 
Work of Christ 5S. XI 

2) Vel. dazu Porsyth, Baldwin Brown; in: In ;\emoriam James 
Baldwin Brown, ed. E.B.Brown 183834 5.137: "Es bedeutete 
ein Aufatmen, von den Dognatisten mit ihrer Art, aug- 
schlieBlich zu sein, zu diesem grobziigigen und from- 
men Klann zu kKkoumen." 

3) vgl. dazu unten $.94 Auf die Verbindungen zwischen Por- 
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College nicht geben Kkonnte, und die gemeinsame Verehrung 
Tur waurice verband ihn auch bald enyrer mit Brown. 

3rown verschafite ihm 1876 8eine erste ?farretelle in 
Shipley, Yorksnhire und blileb auch weiter dem jungen Pfar- 
rer freundschaftlich verbunden bis zu seinem Tod 1884, 


Die kurze Studienzeit in London von kaum anderthalb Jah- 
ren war Tur Yrorsyth nur der Anfarg einer intensiven Be- 
8gch=ftigung mit den theologischen Fragen, die 8eine Leit 
bewegten. Dabei bleibt: er zunichst in seiner Ablehnung 
der orthodoxen Ytendenzen im Kongregationalisms weithin 
abnangig von Llaurice und grown, Tindet dariberhinaus aber 
auch in der deutschen liberalen theologie vor allem Pflei- 
derers wichtige Eilfen. Seine Herkunft aus der 8chotti- 
Schen Erweckungsbewegung gibt aber auch in dieser Zeit 
S8einer Ttheologie das Geprige und bleibt das Korrektiv 
gegeniber einer allzu einseitigen Aufnahne ces englischen 
und aeutschen Liberalismus. 


d) rrriiher"Liberalisnus" 


zScnon in aen ersten Janren 8einer Geneindearbeit hatte | 
Porsyth in Shipley geine ersten Augeinandersetzungen mit 
seilnen Amntsbridern zu bestehen, die gen neuen liberalen 
Gedanken wenig Verstundnis entgerenbrachten. "Als ich zu 
Dredigen begann, hieGBG der Priifstein Tir einen Pſarrer 
'Urthoaoxie'," schreibt er spater im Rickblick, "da hatte 
ich Gcie Lhre, auch etwas zusarmen mit denen auszuhalten, | 
cie das geanaert haven, "!/ Sein neuartiger Predigtstil | 
zog allerlei Leute- an, die sich sonst in der Gemeinde 

nicht hatten senen lassen, Seine Abendvorlegungen, in 

aenen er auch Fragen der Evangelienkritik benandelte, waren 

8tark besucnt®?), In 8einen Versuchen, das Evangelium lebens- 


nah zu interpretieren, ging es auch nicht inmer ohne Kritik 


8vth und 3rown in der Vers6hnungslehre weist Bradley 
hin, P.T.rforsyth $.99f. Auch in der Analyse des GCewis- 
gens finden sich Anklinge. Beides weist aber uber Brown 


hinaus auf iaurice hin. 


1) che Church, the Gogspel, and Society 1962 5.87 v 242 
2) & Medicet Me t lil tk ts &. thor, Bb Lau bh, A. ie. 1Uyet - £6 
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an dem traditionellen dogmatischen System ab. Die Auf- 
Tassung von Versohnungswerk Christi als einem stellver- 
tretenden Strafleiden griff der junge Vorsyth dabei be- 
sonders nheftig an. In einer Predizt von 18783 kritisier- 
te er an dieser Versohnungslehre den unzureichenden Be- 
griff von Gottes Gerechtigkeit und verwarf die gnnze 
Stellvertretungstheorie als "unmoralisch"; diese Predigt 
rief einen heftigen Streit unter den Kongregationalisten 


in Yorksnire weever:H 


aan vermutete in Forsyth agen fihrenden Kovf einer Gruppe 
von jungen Theologen, die wahrend der Conyrregational 
Union Conference 1877 un 1878 mit der PForderung hervorge- 
treten waren, reliriose GCemeinschaft diirfe nur 2uf dem 
gerieinsamnen religiosen GCefiih] beruhen, nicht aber auf der 


Einheitlichkeit des formulierten Dekeriniin eos?) 


Porsyth 
stand dieser Gruppe auch wirklich Symnpathisch gegeriiber 
und hielt 8ogar selber auf ihrem zweiten Treffen ein Re- 
ferat, in dem er als Grundlage fiir eine Frneuerung der 
Theologie ein freies theologisches Gesprich forderte.?) 
iuch Yorsvth sah den wichtigsten Grund fiir die imbeweg- 
1ichkeit der Gemeinden in den gewichtigen "Trust Deeds", 
den Grindungsurkunden der einzelnen Gemeinden, die den Pre- 
diger in vielen Fallen auf die Verbalinspiration und auf 
eine bestimmte christologische Thed6rie festlegten. Aufgrurd 
dieser Urkunden konnten einem freigesinnten Theologen 
erhebli:he Schwierigkeiten erwachsen. In Huddersfield 
etwa wurde der junge Stannard, mit dem Porsyth befreundet 


war, aufgrund einer 801chen dognatischen Verpflichiung von 


1) vgl. dazu P. Wigley, The History of the Yorkshire Congr. 
Union 1923, $S. 81-83. Die Predigt Belbst, die den Titel 
Jugstice and FKercy trug, ist verloren gegangen, aus der 
Diskussion lassen s1ich aber die wesentlichen Gedanken 
rekostruieren, vel dazu Bradley, P.T.Porsyth S. 29(c 

2) vel. zur Leicester Conference unten S. ISF. 

3) "A Larger Comprehension the Remedy for the Decay of 
Theology®' 1878 


von einer Kleinen Gruppe in s8einer GCemeinde wegen 8einer 
an kaurice orilenticrten Theologie angegriffen und muBte 
daraufhnin die Gemeinde verlassen.,. Gerade im Hinblick auf 
diegen Fall sprach s8sich PForsyth deg8halb fir eine Reform der 
Trust Deeds aus, wie sie Baldwin Brown in 8einer GCemeinde 
verwirklicht hatte. Brown hatte in s8einer Gemeinde das Mo- 
dell einer 801chen neuen Grindungsurkunde gegenhen, die 
praktisch das Apostolikum in einer leicht gekiirzten Porm 
zaraetolite.!/ Forsytn s8elbst fand eine noch kiirz»2re Por- 
mel ausreichend: "This ass8cciation exists for setting forth 
the Gospel of Jegsus Christ, the Son of Goa. 2) 


Das alles genigte, um seine Aufnahme in die Congregational 
Union unmGglich zu machen. Die Verweigerung der Aufnah- 

me in den uUbergreifenden Verband- der einzelnen Gemeinden 
war natiirlich das einzige, was man gegen ihn unternehmen 
konnte, denn in 8seiner eigenen Gemeinde hatte sich Porsyth 
schon bald das volle Vertrauen erworben. Auch als Forsyth 
nach Hackney, einem Londoner Vorort, ging, brachte die Lon=- 
doner Congregational Union deutlich 'zum Ausdruck, aaB sie 
nicht -viel von diesem jungen Pfarrer hielt, der_sich fiir 
Kunst und Politik interessierte, ins Theater. ging und 80- 
gar nach Bayreuth fuhr, um Wagners Parsifal zu hbren (1882), 
und der 8sich keine liihe gab, dem Typ des orthodoxen Pre- 
digers 8ich auch nur in auBGeren Habitus anzupassen, Erst 
18864 wurde Forsyth in die Union aufgenommen. 


Forsyth bemiihte? 8ich schon in dieser friihen Zeit, ber die 
Anregungen von Brown und taurice hinaus zu einer eigenen 
Position zu kKkonmmen, Seine besten Hilfen fand er dabei in 
der deutschen neutestamentlichen 4is8senschaft, daneben 
aber half ihm die Ruckbesinnung auf das Wesen und die Tra- 
dition der Independenten und die Entdeckung, daB das spi- 
rituelle Prinzip des Kongregationalismus sich mit einer 
zum System erhobenen Orthodoxie nicht vertragen konnte. 


1) Porsyth, The Obligations of Doctrinal Subscription, 1881 
(Dieser Aufsatz entstamnt einen groBeren Sammelband, ist 
aber nur als Einzeldruck bekannt) $.280 


2) Porsyth, Subscription S. 281 
; ve dan nA k 7% 
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Schon Fairbairn hatte ihm zu einem intensiven Studium 
von Hegels Logik cenaten'? . und auf g8einen Rat hin be- 
schiftigte er 8ich auch mit der Tilbineer Schule und ih- 
rer Fortfihrung. Dabei kam er 8elbst zu einer *#hnlichen 
Auffassung, wie sie Pfleiderer vertrat, wie sich aus 
einen Aufsats iiber Pfleiderers Paulusbuch ersenhen la6Gt, 
in dem er 81ich dessen psychologische Vethode zueigen 


naak# 


Auch er findet die notige Erganzung zum dogmen=- 
kritiscnen Ansatz Baurs in der Beriicksichtigung der Per- 
s865nlichkeit ..: des Apostels, der 8eine perso0nliche Erfah- 
rung in einer "Dsychologischen Notwendigkeit" in eine 
universales Systen unsetst.7) Die formulilerte Glaubenser- 
kenntnis geht also bei dem Apostel aus der Reflexion des 
glaubenden ZewuBtseins auf sich 8elbst hervor, und damit 
i8t die MNethode vorgezeichnet, von der aus s1ich eigent- 
1ich eine "rationale Theologie" entwerfen lassen niiBte. +) 
In dieser Vethode sieht Forsyth den wichtigsten Portschritt 


gegeniiber einer blos biblizistischen Theologie. 


In den folgenden Jakren studiert Forsyth die deutschen Theo=- 
logen gerade in dieser Richtung aufmerksam weiter. -In-der 
freikirchlichen Bibliothek von Dr. ifilliams in London ist 

er neist der erste, der die deutschen Keuanschaffungen in 
die Hand vekomnt, ?/ dabei 8ind es vor allem die an Tiegel 

und Schleiermacher orientierten Theologen, fiir die er 

8ich interessiert, also etwa Biedermann und Schwarz, dessen 
ien rationalen Theologie ... aus den 


\ 


Programmn einer "tre 
Tiefen des Gemiits" heraus gestaltet ihn eine Zeitlang be- 


1) vel, dazu den Brief von FPairbairn an Porsyth in Y.B. 
Selbie, The Life of Andrew Martin Pairbairn 1914 $.79f. 
und Porsyth, Positive Preaching and the Modern Yind, 
T7. Aufl. 1964 8.195 

2) Forsyth, Pfleiderers View of St. Paul's Doctrine, unda- 
tiert; der Aufsatz bezieht 8ich auf die englische Uber- 
getzung von 1877: Paulinism, A Contribution to the 
History of Primitive Christian Theology 

3) Porsyth, Pfleiderer $.4 4) Porsyth, Pfleiderer 8.16 

5) Auszug aus dem Leihbuch von Dr. William's Library 1880ff. 

6) Schwarz, fegen der Religion 1847 S., 
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schaftigte. Unter dem gleichen Gesichtepunkt beschaftigt 
er 81ch spater mit Herraann?) , der 1inhm von den Anhingern 
Ritschls am meisten zusagte. 


: 
I 
I 
# 
$ 


Forsyth benutzt diese deutschen Anregungen zunichst als 
wirkungsvolle Argumente, um den Anspruch des formulierten 
.orthodoxen Systems als unrechtmaBig zu erweiser. Alle 
ſJahrheit ist geschichtlich vermittelt und enthait die 
formalen Bestandteile, an denen s1ich die geschi htliche 
Vermittlung noch nachweisen laBt, auch Paulus hat die er- 
fahrene #irklichkeit in den Kategorien zum Ausdruck ge- 
bracht, die Iihm zur Verfigung standen. Die entwicklungsge- 
schichtliche liethode ist also die einzig mbgliche Betrach- 
tungsweise der kirchlichen Lehren, denn s81ie 'entdeckt in 

agen abstrakten Satzen uUberhaupt erst die lebendigen Vorgin- 
ge, die zuF ihrer Formulierung filhrten. EZrst von 4a:aus 
wird darum ein Bezug z2zwischen diesen Satzen und der elgenen 
Prxiotens mSglton;®) Damit ist das Dogma aber nicht ganz 
und gar in die Geschichtlichkeit Kh es bleibt ein 


geht zwar in die Gegchichte ein, aber es ist eben die 


unvernitteltes dynamisches Element” *, denn die Offenbarung 
Offenbarung, die sich so0 vermittelt. Indem 80 Porsyth die 
Baursche Konzeption mit Pfleiderer aus einem 1deengeschicht- 
1ichen in einen psychologischen Vorgang umdeutet, gewinnt 

er ein wodell fiir s8eine Kritik an der kongregationalisti- 
s8chen Orthodoxie. So wie bei Paulus die wesentliche Erfah- 
Tung aus den verwendeten Z3egriffen erst wieder erschlossen 
werden mug, 80 muB auch die kongragationalistische Ortho- 
doxie auf ihr eigentliches spirituelles Prinzip reduziert 
werden. "#ir stehen im 3Beginn einer Krise, die sich als 

ein 8ehr ernster Konflikt erweisen kann, zwischen dem frei- 
en und geistlichen Ansatz des Indenendententums und einer | 
Gcoktrinaren Urthodoxie, die zu inrer Yaterstutzung ... 
eine Organisation hervorbringt, die dem urgpriinglichen An- 
8atz widerspricht. Die Prage nach dem Verhaltnis zwischen 


1) .Forsyth, The Kevelation and the Person of Christ, in: 
Paith and Criticism 1893 S$.9Tff. 
2) Forsyth, Pfleiderer S.2 u.G6b 3) Forsyth, Pfleiderer S.,1 
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dem 8pirituellen Prinzip und der Lehre -als Grundlage fiir 
die ZugsammengehGoMigkeit ist bisher noch nicht deutlich 
renug gestellt worden ... Independententum und Orthodoxie, 
ale bisher als Synonyne galten, werden langsam zu Gegen- 
SHtzen, ") 


Damit klingt das Thema an, das filr Porsyth spiter zentra- 
le 3edeutung gewinnt. as er hier als das spirituelle 
Prinzip bezeichnet, entwickelt er 8spater in seiner Theo- 
logie der Offenbarung weiter und gewinnt dabei aus der 
Besinnung auf die Funktion des Heiligen Geistes in der 
Kirche ein Verstandnis von der kerygmatischen Punktion 
des Dognas, dag iber die Gegenesatze geiner Yrihzeit ent- 
scheidend hinausfilhrt. in aie Stelle der Forderung nach 
Freiheit tritt spiter fiir ihn die Einsicht in die auto- 
ritat des Evangeliums, das 9ie Kirche begriindet. Aber 
sein Iinteresse an der existentiellen Begriindung aller Glau- 
benswahrheiten hat er auch spiater zu keiner Zeit aufgege- 


ve £61 


Der friihe "Liberalismus" vildet bei Porsyth eine*abge- 
gschlossene Phase, denn als der Durchbruch durch die ortho- 
doxe Front des Kongregationalismus gelungen war, fand 
Porsyth in der zunehmenden Sakularisation von Theologlie 

und Kirche im ausgehenden Viktorianischen Zeitalter ein 
sehr viel ernsteres Problem, dem er auch in zunehmenden Mage 


1) Forsyth, Subscription $.273 

2) In der 8»viteren Zeit steht er denn auch Pfleiderer sehr 
viel kritischer gegeniiber. In Pfleiderers Auffess8ung von 
der Selbsterlosung der Gemeinde mit i':ilfe der Solidari- 
tat der Liebe ist der qurlitative Unterschied zwischen 
Christus und der Gemeinde auſgehoben, von hier aus labBbt 
s8sich eine christliche Auffassung der Kirche Uberhaupt 
nicht mehr gewinnen, Person and Place of Jesus Christ 
3.120. Auch Gie Paulusinterpretation ?2fleiderers fin- 
det bei Porsyth spiter keinen Anklang mehr, vel. Jdazu 
ebenda $.143. Allerdings hat sich Forsyth ein -gewisses 
Interesse an Pfleiderers psychologischen Kategorien 
auch s8pater noch bewahrt. 


s8eine Aufmerkgsankeit zuwandte. Dle i/endung darf dabei aber 
nicht wie etwa bei Zradley als eine Art 3ekehrung verstan- 
den nexden./ denn schon in 8se5nen frihesten kuBerungen 
zeigt s8ich 0Gie Ankniipſung an die alte Zekehrungstheologie 
der Erweckungsbewegung v6llig deutlich. 'enn also Zorsyth 
gelver 80 ©tiwas wie eine Bekehrung erlebt haben 8ollte, 

80 kann 8ie jedenfalls nicht nach seiner "liberalen" Epoche 
angesetzt werden. Schon in seinem Beitrag zur Leicester 
Conference beruft 8ich Forsyth-nimlich in nicht zu iber- 
vietender Deutlichkeit auf seine eigene Siinden- und Recht- 
2) ias 8ich allerdings bei Forsyth *n- 
dert, das ist die konzeption von seiner eigenen Aufgabe 

als Ttheologe. "i/ahrend ich zunichst dachte, die Eirchen 
brauchten eine aufgeklarte Belehrung und liberale Theolo- 
£ie, wurde mir deutlich, da sie die evangelische Predigt 
notig hatten.- Tas wir brauchen, ist nicht die Destruktion 
der kirchlicren Struktur des Christentums, sondern O0ie 
Christianisierung der Kirche, 7) Erst die Konzentration auf 


fertigungserfanhrung. 


1) Die Ansicht, Forsyth habe in seiner Pfarramtszeit eine 
"3ekehrung" erlebt, wird gestiutzt durch einen Zrief-eines 
Gemeindenitgliedes, dessen information selbst aber aus 
zreiter iiand gtammt, vel. dazu Bradley $8.35. Auch bei 
Forsyth gibt es einige allerdings nicht ganz eindeutige 
autoviographische Bemerkungen dazu., Der wichtigste Text 
steht in Positive Preaching and the Modern Find S$. 193: 

I was turned from a Christian into a believer; aber gera- 
ce dieser Text 8pricht von einem graduellen Verschieben 
des Sckhwerpunktes, wie denn Uberhaupt das U7ort Bekehrung 
bei Forsyth den lebenslangen Vollzug des reditus ad 
crucen meinen kann, vel. dazu The York of Christ-S.170 

2)"T 8tand here as a believer in the Atonement ,... with a 
terrible inward evidence of sin and a 8splendid inward 
evidence of Redemption ... as one who from time to time 
has felt the supreze and unspeakable communion of Him 
from whom the whole family and earth 1s named ..." 
Forsyth, Comprehension Se. 18 

3) "what we need is not the decwarching of Christianity but 

the christianizing of the Church," Positive Preaching S.195 


AQ% 


"38. . 2 


cas Evangelium ruB in den Cemeinden und bei ihren Predirern 


die Grundlafge schaffen, auf der auch die Ergebnisse der 
kritischen Forschung eine sinnvolle Funktion gewinnen konnen. 
ur aus Ger Konzentration auf das verklindigte und zu ver- 

: kindigenGe Teilswort kann also Gie Kirche erneuert werden. 

; Damit 1is8t das Programm unrissen, das dem WVerk Porsyths 2u- 
grunde lliegt. 


e) Forsyth in New College 


Nach Gen ersten Pfarrjahren in Shipley, London und Ian- 
chester, in denen er noch als "leftwinger" calt! warce Por- 
Syth bald als einer der fiihrenden jungen Theologen im Kon- 
gregationalismus anerkannt. 1884 warde er endlich in dle 
Congregational Union aufgenommen, und schon 1891 wurde er 
selber zum Vorsitzenden der Leicestershire and Rutland 
Congregational Union gewihlt. Drei Jahre 8piter berief man 
ihn nach Cambridge an eine der wichtigsten Pfarrstellen 

der Union, Poreyths Tatigkeit 8ollte fir die freikirchlichen 
Studenten, die 8seit der Aufnhebung der Testakte 1871 auch in 
Cambridge zum Studium zugelassen waren, einen Riickhalt ge- 
geniver der anglikanischen Universitat bedeuten. Es hieG 

in der dringenden Aufforderung an Forsyth, seine Anwesenheit 
in Cambridge stehe nicht nur "im Interesse der dortigen Kir- 
che, —— in Interesse aller Kongrefgationalistischen 
" 


aienen, welche Achtung und welche Erwartungen ihm-innerhalb 


Gemeinden. zine 801lche. AuBerung nag als Beispiel dafir 
der Union inzwischen entgegengebracht wurden, Aber auch uber 
die Grenzen seiner eigenen Korfession hinaus war Forsyth 1in- 
zwiscten bekannt geworden, und zwar durch seine erste und 
fiir lange Zeit auch erfolgreichste Veroffentlichung "Reli- 
gion in Recent Art" 1888, dre ilm ibrigens auch den Ehren- 
doktor seiner lieimatuniversitat Aberdeen einbrachte, In die- 
gen Such versucht Porsyth, mit der lethode der Fegelschen 


As8thetik innerhalb der zeitgencossischen Kunst eine Entwick- 
lung aufzuzeigen, in der nach seiner keinung die kinstlerische 
Lebensdeutung in dem gleichen iabe an Tiefe gewinnt, wie sie 
s81ich den ethischen Grundproblemnen zuwendet. Die aufsteligende 
tteihe aer Kkinstlerischen Veutungsentwiirte endet dabel aber 
vezeichnernderweise nicht mit der Synthese zwischen Kultur 


und Christentum, sonodern mit dem abs8o0luten bruch, dem moder- 


1) J.D.Jones, Three Score Years and Ten, . 1940 $.275 
2) Notes of the Churches, british Weekly warch 8, 1894; zit. 
bei Bradley, P.T.Forsyth $.47 
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nen rcessinisms als der Grenze Ger kiinstlerischen Existenz- 


erhellungs Nur von Christus her la6Gbt sich die Kot der felt 
in ihrer wirklichen Tiefe durchschauen. )/ Dileses Verfah- 
ren ist bezeichnend fir aie Art, wie Forsyth einen "moder- 
nen Text predigt”", wie er das selber nennt. Das zuch ist 
das LTgebnis einer Vorlegsungsreihe iber moderne tunst, die 
er vor Gen Arbeitern s8einer Gemeinde in Kanchester gehal- 
ten natte. 


1901 wurde Forsyth als Principal an das Hackney College 
in London beruten, das danals gerade als theologische Fa- 
kultat aer Londoner Universitat anerkannt worden war, in 
den zwanzig Janhren bis zu seinem Tode, aie er hier ver- 
brachte, bemihte rYorsyth sich, den theologischen ttuolen- 
betrieb an aer kKkleinen Hochschule auf ein akademisches 
Niveau zu bringen, dabei hatte er als Lehrer ebensoviel 
zu tun wie als Organisator, denn auch den-Gemeinden, auf 
deren Tinanzielle Unterstutzung Hackney College weitge- 
nend angewiesen war, hatten nicht immer viel Verstand- 
nis fir den neuen Kurs, den Forsyth einzuschlagen 8sich be- 
miihtes. 


In dieser Londoner Zeit 8ind alle seine bedeutenden Biicher 
entstancen, und zwar grobenteils aus den Vorlegungen, die 
er in Hackney selber gehalten hatte. Eine Ausnahme bildet 
davei Pogsitive Preaching and the Modern Lind 1908, das 
aus einer Reine von Vorlesungen hervorging, die er 1906 
in Yale gehaiten hatte; dieses Buch mit s8einer Betonung 
der Predigt und des \Wortes als den Konstitulerenden ;/ omen=- 
ten der Kirchle kann vielleicht als der beste Ausgangspunkt 


2) 


zu einer Beescnaftigung mit Forsyth angesehen werden. 


1) Religion in Recent art S$.247f. ils den typischen Vertre- 
ter des modernen Pes8simismus sieht Yorsyth hier in sei- 
ner rTecht eigenwilligen Interpretation xichard 'Tagner. 
Ganz #hnlich interpretiert er Ubrigens auch die Bedeu- 


tung der deutschen Philosophie, vgl. dazu Porsyth, Pegssi-. 


mism, ins Christian forld Pulpit Jan. 16,1884. 


2) Das Buch (fortan zitiert Positive Preaching) stellt 8eine 
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In gleichen Jahr erschien s8ein Buch Socialisn, -the 
Church and the Poor; hier legt Porsyth geinen 80zial- 
ethischen Ansatz vor und bringt s8eine Kritik am Indivi- 


dualismus zum abschlieBenden antaiewnitc 3:0 1909 und 19190 


folgen drei Biicher zur Christologie - The Cruciality of 
the Cross, The Person and Place of Jegus Christ 1909 

und 1910 The Tiork of Chriet.?) Hier faBt Porsyth seine 
Sicht vom Kreuzesgeschehen als dem zentralen Inhalt des 
Glaubens und der Verkiindigung zusammen, auch diese Bllcher, 
die Forsyth zewissermaBen als Trilogile s8chrieb, sind aus 
Vorlesungen hervorgegangen. In Christ on Parnassus 1911 
befaBt sich Porsyth noch einmnal mit dem Verhiltnis zwi- 
schen christlicher und Kkiinstlerischer Lebensdeutung, er 
geht dabei von der Voraussetzung aus, daB ein Evangelium, 
das den ganzen lLenschen und die ganze WMenschheit angehe, 
auch eine WR haben misse fiir die geistigen :Struk- 


turen des Lebens. 


beste tuseinandersetzune mit dem theologischen Libera- 
1ismus dar. Vit s8einem Programm einer positiven moder- 
nen Theologie steht .Forsyth dabei den Thesen_ Th.Kaftans 
und R.Seebergs nahe. 

1) Vorbereitung zu diesem Buch sind seine fritheren poli- 
tischen Stellungnahmen, vor allem Socialism and Christi- 
anity in gone of their deeper Aspects 1886 und Socialism 
and Christianity 1889, Das Interesse an politischen Pro- 
blemen drickt sich aber auch in zahlreichen Artikeln 
aus, in denen er die' Politik Gladstones unterstitzt, 
U.a. Zu Gem Streit um die neuen Schulgesetze 1901-06 
Stellung bezieht, aber auch zur Frage des Streikrechts 
im Railway Dispute von 1907, zum Burenkrieg und zur 
Frage der Importation chinesischer Arbeiter nach Trans- 
vaal. 

2) Portan zitiert Cross, Person und Work 

3) Kunst ist ihrem '\/egen nach eine moralische GroBe; damit 
vertritt Forsyth die gleiche Auffassung von Kunst, die 
8ich auch bei Coleridge und 7ordsworth, Carlyle und 
Eliot findet. Kunst bedeutet eine Regeneration des Iien- 

8chen, wenn 8ich diese Regeneration auch auf das isthe- 

tische beeschrankt. Die Harmonie der Kunst ist zwar eine 


1912 folgt sein bisher vielleicht am wenigsten beachbttes 
Buch Paith, Freedom, and the Puture, in dem er Gie Wurzeln 
des nodernen Kongregationalismus in Tiufertum einereits | 
und bei Calvin andererseits aufzeigt und von daher das 
Erscheinungsbild seiner eigenen Konfeseion einer scharfen 
Kritik unterzieht. Seine eigene Auffassung von der Kirche 
konmt in diesem Buch besonders deutlich zum Ausdruck. 
The Principle of Authority 1913 ist fiir den Virklichkeits- 
begriff und die theologische lethode, die Porsyth ent- 
wickelt von begonderer gedeutung. )) Pur die Auffassung von 
der Kirche bei Forsyth bieten die wahrend des Krieges ge- 
s8schriebenen Bucher reiches Iliaterial: Theology in Church 
and State 1915, The Justification of God 1916 und The 
Church and the Sacraments 1917. Schon die Reihenfolge die- 
8er Biicher kann zeigen, wie Porsyth von dem Problen der 
Predigt ausgeht, zu einer vertieften Beschaftigung mit der 
Christologie gelangt und von da aus in der Kritik an der 
eigenen Konfession und in einer Neubesinnung auf die theo- 
tos Kethode zu einem vertieften Kirchenbegriff ge- 
langt. 


rein intellektuelle Synthesis (264), sie kann aber zur 
Frage nach einer ganz anders gearteten Errettung des 
wenschen werden. Aber indem Porsyth von den "paths of 
the Spirit ... on the way to its evolution as Holy 
Spirit” (S.VIII) sprechen kann, gerit er selbst in ge- 
fahrliche Nah zum englischen Feuidealismus, desgssen 
Geistbegriff er s8onst energisch bekampft. 

1) The Principle of Authority in its Relation to Certainty, 
Sanctity and Society, An Es8say in the Philosophy of 
Experimental Religion 1913. Das 3uch mit dem etwas um- 
<$:indlichen Titel stellt eine sehr geriindliche Auseinan- 
dergsetzung mit dem Erfahrungsbegriff der Religions»sy- 
chologie und mit der Erkenntnistheorie des Neukantianis- 


mus dar. Forsyths Kantverstandnis, seine Kritik an Ritschl 


geine eigene Auffassung von einer am Offenbarungsge- 
s8chehen orientierten Vethode und von der existentiellen 
Bedingtheit aller Glaubensaussagen kommt in diesem Buch 


vielleicht am deutlichsten zum Ausdruck. 
2) Diese Reihe von Poresyths wichtigsten Ver6ffentlichungen 


- JS 


) Forsyths Stil 


Forsyths Bilicher 81nd nicht leicht zu legen, und das liegt 
vor allem an dem eigentiimlichen StiJl, den er 8chreibt. 
Dieser Stil, der bei den Zeitgenossen manches Kopfschiit- 


teln hervorrief aber auch ebenso viel Begeisterung, unter- 
8cheidet Forayths Veroffentlichungen von vorneherein von 
der gegamten theologischen Literatur, die 8ich gonst zu 
dieser Zeit in England findet. 


Das Befremdliche ist dabei zunachst, daB bei Poresyth 
zwigchen 8einen im engeren Sinne theologischen Arbeiten, 
also seinen Buchern zur Christologie und zur Ekklesiolo- 
gie etwa, und seinen Predigten und Referaten im Stil jeden- 
falls kein entscheidender Unterschied festzustellen ist. 
Forsyth rann ganze Passagen, die ihm wichtig erscheinen, 
z2us geinen Zeitschriftenartikeln in seine Biicher Uberneh- 
men, und das gleiche gilt von s8einen Predigten. Alles, was 
er S8chreibt, verriat iiberdies die Herkunft aus den Vorle- 
gungen, vor allem aber zeigt Forsyth an keiner Stelle ein 
bloB8 akademisches Interesse, keins seiner Referate ist _ 
8ine ira et studio geschrieben, seine Auslegungen 8ind 
nicht in erster Linie ausgewogene, 8achlich gehaltene 


13eGe 8ich noch um einige Kummern erweitern, vor allen 
auch durch einige Samnlungen von 8onst schwer Zzugang=- 
1ichen Texten, 2.3. Predigtsammlungen wie Missions in 
State and Church 1908 ogGer die neu herausgegebene Samm- 
lung Revelation 01d and New ed. John Huxtable 1962; 
durch kleinere Biicher wie The Soul of Prayer 1916 und 
his Life and the Next 1918; durch Studien zur eilgenen 
Konfession wie Congregationalism and Reunion 1918; und 
vor allem durch eine groBe Anzauhl von Vortrigen und Ar- 
tikeln, von denen er im Laufe der letzten zwanzig Janh- 
re seines Lebens etwa 200 in verschiedenen Zeitschrif- 
ten veroffentlichte. Die beiden Referate, die er als 
Vorsitzender der Congr. Union in London und Leeds 1905 
hielt, 83nd in einer Neuausgabe von 1962 zuganglich: 


The Church, the Gospel, and Society ed. J.Porsyth Andrews. 
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3erichte, s8ondern leidenschaftliche Pladoyers fiir die 
Sache, die er vertritt. 


Forsyth beruft 8ich dabei auf Kierkegaard: "Lange hat die 
Taktik geherrsescht: nehmt jedes liittel,, um 80 viele ihr 
kornt, um wom6o6glich jeden dazu zu bewegen, das Christen- 
tum anzunehm=2n;z seht nicht zu genau hin, ob das, was die 
Leute annehmen, anch wirklich das Christentum 1ist.- Veine 
Taktik ist es gewesen, mit Gottes Hilfe alle Vittel zu 
verwenden, un klar herauszustellen, was das Christentumn 
wirklich fordert, auch wenn es niemand annehmen 8011te, " 
Die Kirche muB aus ihrer beruhigten Position als aner- 
karnter Paktor im kulturellen Gefiige cer Nation zuriickge- 
fihrt werden zu einem urspriinglicheren Verstindnis der 
neutestamentlichen Botschaft, damit sie von da aus zu einem 


1) 


neuen Leben erwacht. 


Diese agrressive Interpretation des Evangeliume bildet die 
eilgentliche Schwierigkeit, die der Stil Porsyths vielen 
seiner Zeitgenossen bereitete. Seine Bicher geben kein 
System, in den alles glatt aufgeht, sondern sie-sind-ITn- 
terpvretation eines Llvangeliums, dem es vor allem um das 
Gericht und das Heil des llenschen geht, eirsEvangeliums 
das den, der es predigt, genau 80 wenig unberiihnrt 146t 

wie den, der es hirt. Das ist eine genwierigkeit, die in 
der Sache selbst begrindet ist und die keine Auslegung 
iUberspringen darf. 


veil diese interyretation fiir Porsyth immer im Vorder- 
grund steht, egind auch die meisten seiner Stilmittel aus 
dem gesprochenen und gehorten Yort genornen. rForsyth bevor- 
zugt kurze Hauptsatze, er hat eire Vorliebe fur verein- 
fachende Gegeniberstellungen und pragnante Gegensatzpaare, 
er stellt mnitunter ganze Reihen von rThetfhorischen Fragen 


und kann hier und ds auch ironisch werden, immer wieder 


1) Work of Christ S.XXXII, Forsyth ist m.#. neben Denney 
in dieser Zeit der einzige Theologe in England, der 
Kierkegaard kennt und zitliert. 
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8treut er kleine Vergleiche ein, die die Argumentation 


gtiitzen 80llen, vor allem aber versteht er es, die ein- 
fachen #6rter der englischen Sprache in ihren zedeutungs- 
nuancen geschickt auszunutzen, Er hat eine Vorliebe fiir 
griffige rormulierungen und epigranmhafte Zuspitzungen, 
die seine Bilicher auf weite Strecken hin fart uniibersetz- 
bar macken. Das theologische Yachvokavbular beschriinkt er 
auf ein KNinimum, und Uberhaupt legt er keinen ert da- 
rauf, geine enorme Belegenheit in seinen BZichern deutlich 
hervorzuheben. Es fehlt in ihnen - eine in der englischen 
theologischen Literatur duBerst ungewGhnli che Erescheilnung = 
r1cht nur das Register am SchluB, sondern oft auch jeder 
Hinweis auf die benutzte Iiteratur. Auch die Einschaltung 
in die theologische rYachdiskusslon ist selten als 801che 
gekennzeichnet. Augeinandersetzungen mit den theologiechen 
Problemen anderer Autoren erscheinen meist nur in -auBber- 
ster knappheit am kande der eigentlichen Gedankenfilhrung, 
und nur eine kritische Ausgabe seiner zchriften konnte. 
die unfassende Kenntnis der deutschen und englischen theo- 
logischen Jiskussion bei FPForsyth deutlich machen. 


'Fiir die reine Yorschung hat rYorsyth zwar allen Regpekt, 
er s8elbst sieht seine kufgabe allerdings nicht auf die- 


g8en Gebiet, }) 


und wo akademische Theologie zum Selbst- 
zweck wird, hat er nichts als scharfe Verachtung dafir 
ubrig. tine Theologie, die nicht mehr wesentlich sich 

an die Verkiindigung gebunden wei und hier ihr Kriterium 


iindet, wird zur Theosophie und zur Gnosis.®?) Von daher 


1) "iy faith in critical methods is unchanged. iy accept- 
ance of many of the new results is as it was. This 
avplies to the criticisn of traditional dogma no less 
than of scripture." 2o08itive Preaching 58.195.- Forsyth 
beruft sich auch s8tindig auf die "rgebnisse und ietho- 
den der historischen, exegetischen, philosophischen und 
neturwis8enschaftlichen Forschung seiner Zeit. | 

2) ",.. how are we to test a theology at last but by its 

g8ervice for the purposes of the Gospel? Of course, if it 

is not a theology we are after but-a theosophy ... the 
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versteht sich das - im guten Sinne -"erbauliche" Yoment 


in Yorsyths Stil, und auch die personliche Applicatio, 
die er hin und wieder in seinen Vorlesungen bringt, hat 


darin ihren Sinn.) | 


Porsyth versteht seine Arbeit als in erster Linie als 
Interpretation des Evangeliums. Die Botschaft enthilt 

aber nicht eine Sunme -'von Wahrheiten, sondern 1ist Be- 

richt von einem lebendigen Geschehen, von Gottes eigener 
Tat. Diesen Geschehen bleibt aber die theolozische Aus- 
S8age grundsatzlich unangenessen. #Heil es GCottes Offen- 
barungstat ist, deshalb miissen die menschlichen Vorstellun- 
2) "Tch muB 
oft ung Geduld bitten mit meiner Terminologie, ”". kann er 


zen dieser #1.rklichkeit gegeniiber zerbrechen. 


Sagen, "denn wir s8ind im theologischen Bereich fast jen- 
Seits der Grenze menschlicter Sprache und hart an den Din- 


n3) 


Es ist deshalb leichter zusagen, was nic h t gemeint 


gen, die dem kenschen auszusprechen nicht gegeben ist. 


ist, als das Gemeinte positiv auszudriicken, und oft kann 
Forsyth das, was er ausgzudriicken 8ich bemilht, nur an der 
Gegenposition klarmachen. Deshalb hiufen sich bei PForsyth 
die antithetischen Formulierungen, deshalb gebraucht er 


case is altered. But with that the Gospel and the 
preacher have little directly to do. It is vcry inter- 
esting, but it is not vital ... it has little to do 
with the Church and its interpretative message of man's 
destiny and its Cospel of God's reality in ”Fis redenp- 
tive work." Hibbert Journal VI, $.485; vel. dazu die 
etwas bissigen Pormulierungen iiber die deutschen libera- 
len Universititstheologen: "das Paradoxe ist, wenn s1e 
in ihren Ansichten s0 recht haben wie in ihren Charakter, 
dann stirbt das Christentum an seinem eigenen noralischen 
Erfolg, " ebenda $.493 

1) Insofern hat l'arkus Barth recht mit seiner Pormulierung, 
Forsyth s8ei "The Theologian for the Practical Fan", in 
dem gleichnamnigen Artikel in Congregational Cuarterly, 

2) Positive Preaching S.12 [Oct. 1939 $.436 

3) Positive Preachirg-$.241f. 
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oft ganze Reihen von hegationen, um an dem Schema "nicht- 
sondern” seine eilgene einung deutlicher werden zu lassen. 
Von Gottes Wirklichkeit 14B8t 8ich allein in dialektischen 
und paradoxen Formulierungen rTeden, und diese Art, die 
Wirklichkeit zur Sprache zu bringen, findet er bei Paulus 
und Johannes am besten verwirklicht. An ihrer tethode 
.orienticrt er seinen Stil. 


Die theologischen Alussafren milgsen in eine "Tiefe" vor- 
stoRen, die dem Literarischen und Philosophischen ver- 
schlossen bleibt. !) 3loke Leichtverstiindlichkeit ist fge- 
fihrlich, ©) und das theologische Vokabular laB6t sich eben- 
gowenig wie die neutestamentliche Botschaft als bloBe 
Literatur beh2ndeln. kicht das Einfache, das Offensicht- 
l1iche zEhlt, sondern die Wahrheit hinter der J!ahrheit, 

die verborgene \/ſahrheit und die tiefe Andeutung. Das 
Allgemeinverstindliche kann nicht weiterhnelfen, wenn es un 
diese Vielſe geht. rur den gegunden l.enschenverstand muB 
alles s8onnenklar sein, mit einer Tendenz, fiigt Forsyth 
hinzu, zum Langweiligen. Aber eine Predigt kann ohne das 
z2aradox das Lvangelium .gar nicht zur. Sprache oringen.”) 
"Der christliche Glaube ist eine Ansammlung von ider- 
Spriuchen una ein In 8ich wanderbar ausfgewogenes Gewebe. 


Eg8 ist leicht, ihn vor dem nornalen Menschenverstand lacher- 


lich erscieinen zu lassen., Aber todlich ist es filr ihn, 
wenn die Religion an diesen gesunden tenschenverstand 


appelliert. +) 


Dabei geht es aber nicht nur un die Verst=-ndlichkeit der 


1) "rendirus in altum", God the Foly Father $S.73 
2) God the toly Tather S. 73 
Z) 208itive Preaching and the i:odern > ind S.201 


4) veide iusdricke - depth und paradox - sind ibrigens Aaucn 
Lieblingsausdricke bei Maurice, vgl. dazu Vidler, Witness 


to Light, Y.D.Maurice's icessage for Today $8.99 

und Laurice, Theological Es8ays 1853 $.68. Uberhaupt 
zeigt der Stil, den waurice 8schreibt, mit seinem dialo- 
gils8chen Grundprinzip die.nachste Parallele zu Porsyths 
Stil. 
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AussSagye. ";)as Tiefe am chrictilichen Glauben durchschaut 


. uns nicht nur, sSondern bricht uns {ods DeShald rann 

Gie 'i/ra,e nach dem inhalt Ger christlichen gotschatt nicht 
als objektive :rage allein gestellt werden. "ur im Para- 
dox aes Gedankens haben wir uns $Selbst., una unsere 71rk- 
1ichkeit. ©) 


wegtheit in Porsyths Stil. Im Theologischen Zereich gibt 


vies ist der Grund fir cie eigentiimliche 3e- 


es keine unbeteiligte Objektivitit, das ist die Haltung, 
die sich in yrorsytrs dialektischem und paradoxen :til 
ausdruckt. 


Aber auch der Inhalt zeigt oei Porsyth die fgleiche GCebrochen- 


heit, die sich bei seinen Sprachstil beobachten laſt. Ob 
Forsyth ciiber die Kirche spricht oder 'iber S80ziale 7rapgen, 
imner wieder lenkt er die Gedankenfiinrung auf ein zentra- 
les thema gzuriick, das er nie ganz aus Gem "ure verliert. 
Jeder yzepgriff, den er ver-endet, ernialt seinen vollen Sinn 
erst, wenn er 2u diesem Zentrum in 3eziertung fgesetzt wird, 
und jJedes Problem liaBbt sich von nier aus beleuctten. Die- 
Ses Zentrun ist fir Porsyth die eine Gfrenbarungstat Got- 
tes in Christus, von dem her alles Gegscrehen und Jerken 
g8o0nst seine tiefere Dirension erhalten nub, Desralb h 1t 
f3orsyth inmer wieder In seirent GCedcankenpy=ng Iirne, ur Cle 
Verbindungz zu diesem Zentrua wieder Hterzustellen; aber 

bei den Zertrum karn er nicht bleiben, das zentrale Ge- 
schehen dringt selbst danach, interpretiert zu werden. Die 
staindige Bewegung vollzieht sich daher bei Porsyth vie 
Ausatmen und Einatren in einem stindigen Techks8el von An- 
wendung und Ruckbesinnung, von Ausweitung und Konzentra- 


tion.” 


1) Work of Christ $S.62 

2) Person and Place of Jesus Christ 5$.305 
3) Was Porsyth von der Existenz in Glauben sagt, kann eben- 
8ogut auch von seinem Stil gelter:: "Perfect growth..coes 
not mean unbroxen growth. There are tires when we lie 
becalzed, tines when we have to tack, tines when the 
current carries us astern, tines when we are buffeted 
out of our straight course - when it is tuch if only 
we can Keep at 8ea and not go to pieces on the TOCcxs. 
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Die eine Offenbarungstat Gottes in Christus begrundet 

alle weiteren Aussaren und muB deshalb als ihr linter- 

grund 8stets von neuem 8ichtbar werden, So vielſaltige | 
deshalb auch bei Forsyth die Themen sind, aie er bear- | 


beitet, 80 geetattet er es geinem Leser doch nie, die- 
8es eine Zentrun aus den Augen zu verlieren. Von Christus 
ner und zu Christus hin laBt s1ch allein Theologie trei- 
ben, das ist der methodische Ansatsz filr Foreyth, der 

auch seinen Stil pragt. 


Von daher ergibt sich aber auch seine Polemik gegen jede 
Form der christlichen oder kirchlichen Ruhestellung von 
selbst. Fir eine Auffassung, in der die Kirche ein Stilck 
Kultur innerhalb der iſibrigen Kultur darstellt und in der 
Pflege der Religiositat und der philanthropischen Ges in- 
nung ihre einzige Aufgabe sieht, ist in dieser Konzeption 
kein Raum gelassen,. Entgegen dem Geschmack und der Ge- 
wohnheit seiner Zeit verzichtet Forsyth deshalb bewuſBt 

auf alles schmiickende, asthetische Beiwerk in 8einen Aus- 
fiihrungen, ja mehr, er legt es hin und, wieder geradezu 
darauf an, zu provozieren, die Gegensatze fast. bis zur _ 
Karikatur zuzuspitzen und in seine Ausfiihnrungen zuweilen 
recht bissige Polemik einzuflechten, Fan muB dagegen einmal 
die irenischen, harmonischen, ausgewogenen und s8stilistisch 
vollkomamen makellosen theologischen Werke von Koberly, 
lead, Dean Inge und vielen anderen aus der gleichen Zeit 
lesen, um den Unterschied zu verstehen, der hier 8chon 
allein im Stil und in der Aggrescivitat zum Ausdruck kommt, 
erst dann kann nan ermessen, wie 8sehr Forsyth in seilner 
Zeit als AuGenseiter wirken muBte. 


Der eigentliche Gegner, den Forsyth dabei immer im Auge 
hat, ist deshalb auch nicht immer eine bestimmte Theologie, 


Ignorance misleads us. Our charts fail us. Our crew 
mutinies, our passiors take command, for a time, But, on 
the whole, we are on the living way ..- The Bhip may be 
battered, but it comes to port, even though scarcely 
Baved ..." God the Holy Father $.136, 
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Sgondern vielmehr eine Haltung, Gie er bei Theologen und 
kirchlichen Vertretern seiner Zeit ebenso findet wie in 
den Geneinden, die Haltung, die der fortschreitenden Si- 
kularisierung des christlichen Zeugnisses entspricht. Von 
daher formuliert Forsyth sich auch seine Aufg=be. 

"Was jetzt wichtig ist, .. ee} ist nicht eine bloGe Verande- 
rung der $Sicht der Dinge, sondern eine verianderte und ver- 
tiefte Art des personlichen Glaubens, und in nanchen Fal- 
len 80gar eine regelrechte Z3ekehrungs, In der XFirche fehlt 
das, was eine freie Kritik niemals hervorbringen kann ... 
deshalb sah ich rich zu einem Prontwechsel gezwungen, ohne 
meinen Standpunkt anfzugeben, einem Prontwechsel zu der 
Behandlung der Situation als Prediger und Seelsorger ..-. 
Diese 3ehandlung ist etwas ganz anderes als aie des YVissen- 
oohdftlers;n)7 Als 801ch ein theologischer Seelsorger hat 
Forsyth denn auch auf eine ganze Generation von jungen 
Theologen in London gewirkt. Deshalb liegt aber auch der 
ert seiner Theologie nicht in neuen Theorien, die er auf- 
stellt, sondern in seiner tethode und in der Art, wie er es 
versteht, die alte '{ahrheit neu zu formulieren. Forsyth 
ist "a preaching theologian", wie man in England' zu 8agen 
pflegt, und es ware gut, wenn es mehr Theologen von die- 
ger Art gabe. 


1) Positive Preaching and the HNodern kind $.195f. 
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Von danher ergibt sich der methodische 'ieg, der in dieser 
\rbeit einreschlagen ist. Zunachst 8011 dite Situation ge- 
zeichnet werden, in der Porsyths Theologie allein zu 
verstehen ist. Das geschieht in einer 1deengeschicht- 


lichen Untersuch ing der llotive, die diese Situation bestim- 


ren. Diese Z3esinnung auf die Voraussetzungen ist deshalb 
unso menr berechtigt, weil Porsyth s8elbet zu Beginn sei- 
ner Tatigkeit in einer gewissen Nahe zu den Liberalisie- 
rungsbestrebungen steht, auf die er 8pater seine eigene 
theologischen Antwort findet. Vor allem aber wird erst 
von einer 801chen theologiegeschichtlichen Vorarbeit aus 
aie Situation und ihre Bewaltigung bei Forsyth auch fur 
ceutsche kaBbstabe zu beurteilen sein. Eine direkte: Kon- 


fTrontation zwischen deutscher und englischer s8ystematischer 


Treologie wird wohl noch lange an entscheidenden Stellen 
auf eine grundlegende Verstandigunesschwieritgkeit -stoBen, 
und diese Schwierigkeit muB noch potenziert werden, wenn 
es 8ich. um einen theologischen Entwurf handlet, der wie 
bei Forsyth durch die Traditionen des englischen Taufer- 
tums entscheiderd mitbeeinfluBbt ist. Erst durch eine theo=- 
logiegeschichtliche Vorarbeit kann deshalb die. Theologie 
Forsyths den curopaischen Hintergrund erhalten, auf dem 
8ie 8ich abheben rug. | 


Vor allen aber zeigt sich Forsyths eigene Methode nur in 
der Auseinandersetzung. Seine YTethoge S011 daher in ihrer 
kritischen und in ihrer konstruktiven Punktion gezeigt 
verden, zZunichst in ihrer Kritik an der Situation und 

in der Auseinencersetzung mit deutschen theologischen Ent- 
wiirfen, sodann in jhrer konstruktiven Auspragung in der 
Christolorie, Erst von da aus konnen Gile Konsequenzen dar- 
gestellt wercen, die sich fiir Forsyth aus dem me*hodischen 


Ansatz und der zentralen Bedeutung der Christologlie fiir die 


auffassung von Ger Kirche ergeben. Erst dann wird eine 
kritischre Tirdifung der Theologie Porsyths mnbglich &ein. 


E; 
p 
£ 
E. 
Bo 
—- 
5 
A 
24 
TS. 
caſes. 
£ F 
vl 
X* 
izet 
Ki 
© 
= 
j 
= 


Zzweiter Teil 


Die Destruktion des kirchlichen Dogmas als die Situation 


fiir den theologischen Ansatz bei P.T.Forsyth 


A) Einleitung und fberblick 


Die Situation, die den Hintergrund fir die Theologie von 
P.T.Porsyth bildet, ist durch den ProzeB8 einer fort- 
s8chreitenden Destruktion des kirchlichen Dogmas bestinnt. 
An die Stelle der objektiven Autoritiit einer kirchlichen 
Lehre und einer kirchlichen Verfassung tritt in Laufe des 
19, Jahrhunderts auch in England weithir die ZBerufung auf 
die eigene persO5nliche, unnittelvare Erfahrung =1s Ger 
Rickzug auf einen eigenen religiosen Bezirk in !.enschen. 
b.it der Entdeckung dieser eigenen Provinz des Religiosen 
scheinen alle Schwierigkeiten in der Auseinandersetzung 
zwischen Glauben und issen in einer neuen Teise s8ich 16- 
Sen zu lassen, und das erkaltete Systen einer rein objerk- 
tiven Lehre scheint sich dabei mit neuem Teben zu fiillen. 
Der zu 8sich selbst kommende tensch entdeckt cie Jfahrheit 
in s8einer eigenen 3irust und rvacht s8ich frei von den 3in- 
dunger, einer inhn nicht mehr fgenzLen, Trendgewordenen .relt 
der Voguen und streot: nun, erleuchtet, erfiillt und berei- 
stcrt, vor. selbst die Losung all der Aauffgraben rn, die sich 
ihm ir. Ger es8eilcchaft und in der. ciufbau Cer eizeren Per- 
s86nlichkeit stellen, cus eirener, irnerer Therzeufrung heraus 
und orine die Hilfe einer frenden \utoritit. ie Td6ee Ger 
reli-io0sen Poleranz und der Drang zu $Sozialer Zefor= 83rd 
cCilesen ..c£nscnhen in Seinen inneren .esen ritfegeven, aber 
auch aas gelassene Fterabsenen :uf die Streitereler Ger 
Dogmratisten und der ietaphysiker. .oral ist C28 eifere ie- 
Sen des ..enscnhen, nic}:t die Towexulation, nicht cie Unter- 
ordrung cer freien, autonoten Gefihle unter eir. tie 2ucn 
iwmer creartetes Svsten, Ger Geist ist alles, cie Doztrin 
nichts. Jer Ceist uoerholt urd ercetzt ins Tort, una dieser. 


Geist cilt es 2u yvy« rnehizen und zu erfahren. 


Jas ist das Selbetverst:i:nanis Geg relifgiosen VHenscher, wie 


es aus Ger englischen Romantik eryuichst. Tio Gieges Celbst- 


verstandnis nit aer heolofgie zusaimentrifft, da durch- 
Setzt es die alten Lehren und forut sie um, emnirituali- 
iert die alter Glaubenssatze und pragt 8ie neu in das 
universale Gefiinl einer asthetischen und praktischen 
Religiositut, ois der alte Lern iberdeckt and verhiillt 


ist, und das frome SelbstbewuBtsein schlieBiich seine 
rrafrt aus einer unnittelbaren Offenbarung gewinnt und da- 
vei s8einen Ausgangsvurnkt vergibBt. 


Dieser -/rozeR in seiner Auspragurg in theologischen und 
ktirchlicter. Pornzen wird auch in Fnglend gewohnlich als 
Liberaliswms bezeichnet. Auch in 'ngland hat er seine Ver- 
treter in allen rxirchlichen NMichtungen, bei den Anglikanern 
ebenso wie bei den Presbyterianern und in den Freikirchen. 
Aber fur Gie :reixirchen und gerade fiir den Klongregatio- 
nalis:us becCeutete Gdieser 2rozeG doch mehr? als fir .die 
Staatskirchen in Fneland und Schottland, denen es allein 
2us ihrer verfassungsnpaiBigen Stabilitat heraus leichter 
gelingen konnte, die neuen krafte zu avsorbieren, zu Kor- 
rYigieren uncGa in das Ganze eirzugliedern. Fur die J}ndevenden- 
ten Cagegen ruGte Cie Auseinandersetzung mit dem religi- 


os8en Liveraliszus die Lebensfrage schlechthin bedeuten. 


Jas kongregationalistische cTemeindeprinzio bedeutet in 
ich keiren eusreiciengen Schutz gegen eine innere ©nt- 
leerung curch einen verflachenden Sviritualismus, weder 
von cer Verfassung her noch von einen formulierten 3e- 
kerntnis aus kann hier also eine direkte Gegenkraſt dem 
i1ioeraitls.us enteegergesetzt;' werden, 4udemn findet das 
r.cue Glaubersverst.indnis in der spiritualistischen 2rin- 
zip Gieser Ger.eincen ein auf den ersten 31ick wesensver- 
wandGct ereckeirences . onent, tine theologische Auseinander- 
gSetzunrn, Gie die iunterschiede hitte klaren missen, ist aver 
ecacurcy, ersct.::ert, dab das fgesante wusbildunzasvesen der In- 
cenmencernten bis weit in das 1H9.Jahrhundcrt hinein fiir eine 
Solchke iuseirancersetzurg nicht zugeschnitten ist., Die natio- 
ralen .ilaunzsstitter. £ind den .ndenendenten zZureist ver- 
chlosser., Eas iiveau Cer privaten theologischen Ausbildungs- 


stitten karn aber Gen neuen AnTorderuriger: kaum gerecht werden. 


g— 


wunichst wird deshalb auch ger relipiose Liberalis tan 
gerade unter kongreg>tionalisten als die legitine Yeiter- 
fiinrung der alter ErweckunesSbewegung verstanden. Das 
80zialethische Interesse der Preikirche scheint hier Gen 
seinen Traoitionen gemnakcen Ausdruck zu finden, die religi- 
os8e Toleranz, un die gerade die Independenten 80 lanre 

zu kampſen gehabt hatten, wird jetzt endlich zur fgreif- 
baren {4irklichkeit. Zieht man noch dazu in Frwuigung, dab es 
weitgenend diese FEirchen sind, die in den reuentstarderen 
Arbeitersiedlungen neue Geneinder. grinden und sich Gdes- 
halb euch in besonders starken ' aGe an den politischen 

und 80zialen Reformbestrebungen des viktorianischn Zeit- 
alters beteiligen, so ist es verstandlich, daBb fgerade in 
kongregationalistischen Independententun dieser Zeit mit 
dem politischen auch der theologische iiberalismnus einen 


entscheidencen EinfluB gewinrt. 


Die Gefahren, die sich aus diecer Vermiscthurg von libera- 
len und 8viritualistischen Elerenten ergeben, Dd:ieiben d-- 
bei natiirlich nicht unbererkt. Aber die Versucre, sicr 
gegen diecen neuen Gegner 2zu wehren, Cer den T.onprezgatio- 
nalisT:us gewissermaZen von inren her auſzulosen dro”'t, 
dedeuten eine vollie neue Art der \useinardcercetzurg. Die 
Berufung auf die Preiheit des Geistes, Gie ir cer iuselrnan- 
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dersetzung nit der Staatsxirche irtrer eirs der Starist 
argutente rebildet ratte, Farr in dleser neuer. 
gFerade nicht in den Vorderyerurd frectellt wercer.. Desr.22 


0 
wird nun auckt in Yongrecatiornalisrus ar vielen teller, cer 
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Verguch ferac”t, der .iberaiisrus gegern'iiver eire C 

abgegrerzti'e "Wrechtglauoige" Position zu bez3jerer, N1cr 

und da wercen auch Stil:zen laut, die Cliece -zositior 3 
© 


einem einheitlicner 3ekerntnis forruliert £cener © 
durchzefiinrt wisscn rnochten. 
Dieser Versuch, aerm :iberaliszus g-genfiiber ejire elrere 


orthocoxe Position aufzustellen, erveist 8ich dibei aver 
als nicht durctf'inhruar urd vor alle: als ur.vereinbar CET 


kongregationalistischen Cemeindevrinzivp. Nas ist das Di- 
lemma, in der 8sich die independenten gegen Fnde des Tahr- 


hunderts weithin befinden. 


ts darf wohl als die entecheidende 3Zedeutung Porsyths an- 
gesehen werden, daB er in dieser Situation die PFPrare nach 
der Lebensfahigkeit und nach dem Lebensprinzip der Kon- 
gregationalistischen GCereindeform in einer modernen, "libe- 
rYalen” Cesellschaft in neuer und radikaler %eise gestelit 
- kaut einer hat-in dieser Zeit die GCefahr einer un- 
ektierten Syrthese zwischen liberalen und freikircenh- 
chen Gedznkern und Lebensformen 80 tief durchschaut und 
act 80 Geutlich zur Ausdruck frebracht* wie er, kaun einer 

t aver auch £cleichzeitise das UnzureichenGe 2n allen "or- 
thodoxen” iosungsversuchen s0 rlar gesehen. Dal zwischen 
"racitionaliszus und Hultursvynthese ein breiter Graven 
klaf-rte, das raben viele in Gdieser Zeit deutlich zum Aus- 
cruck gevractt, daB rorsyth aber die Spannung 2zwischen den 
oeiden wonmenten wirklich zu ertragen versucht hat, das gibt 
Seiren Gedanken ein wirkliches Gewicht, wern vielleicht 
auch sein Versuch, 2zwischen Gden beiden Blocken einen eilgenen 
AauSWweg £u IT3ncen, nicht die enc6giiltige Logung der Fragen 


oeceuten kann. 


V20e1l i8t Yorsyth, urd das gibt seinen. Aussagen inhre elgent- 
1iche Bedeutung, r7cit orinar an einry fuseilnancersetgung 
::3t cer liberaien iuffascungen seiner Teitgenossen Iinteres- 
S82ert. cur ihn stent die theologische iuseinandersetzung 
cer e1. erer. Zeit in einen fgrokteren tarten, der nicht nar 

cie eiren :.onfession unfatct sonnern euch weit uber die 


1,20307.2.er Grenzer. Minausreichte. Porsyths theologische. Geg=- 


My 


r<ind nicht in erster iinie R.Jd.Canpbell oder R.Roberts, 
Sor.cern Colericzee urd .aurice, Schleierracher und Ritschl], 


r.aecer und Rerrzarn, das theologische Unternehnen eines 
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Jar.rnuncerts urd nicht nur der etw"s kurzlebige Ver- 
£uch cer "ieuen Chteolopie®" in seircr eigenen Fonfession. 
Desr:alb ist es aver auch berechtigt, in der Darstellung der 
Gegen»osition etwas weiter auszuholen, um cen ProzeB der 


Destruxtion ces Kkirchlichen Dogras und und der Farmonisie- 


rung von Gott und kNensch, Offenbarung und Vernunft, Kir- 
che una Kultur nit Hilfe einer 1idealistischen Identitats- 
philosophie wenigstens in groBen Ziigen in seiner ZBedeutung 
fiir den englischen Kongregationalismus zu skizzieren. 


Versucht man, sich einen Uberblick iiber die Geschichte des 
religiosen Liberalismus in England zu verschaffen, 80 

zeigt sich alsbald, daB diese Bewegung entscheidende An- 
Tegungen von Deutschland her erhielt. Die Geschichte des 
theologischen und kirchlichen iiberalismus in England ist 
weitgehend die Geschichte der deutschen Einflisse auf die 
englische Theologie und von dakher auch auf das enzlische 
kirechliche Leben. VDiese Zinfliisse deutscher Theologie wuar- 
den in 19, Jahrhundert in zwei deutlich voneirander zu un- 
terscheidend-n Abschritten wirksan. In der ersten lHalf- 

te des Jahrhur.derts sind es nur wenige und zuneist angli- 
kanische Theologen, die Gie Is80lation des enzlischen Den- 
kens durchbrechen und sich von deutschen Gedanken anregen 
lassen, von einen deutschen EinfluB auf den englischen Fon- 
gregationalisms rann dagegen in dieser Zeit noch nicht ge- 
Sprocher. werfen. Dagegen werden mit dem Durchbruch des an 
der deutschen Pnilosophie orientierten englischen Neuidea- 
l1ismas in den 60er und TOer Jahren auch die Ergebnisse 

der deutschen Exegese und die vr ethoden der deutschen svste- 
natischen Theologie in Fngland in groterem Umnfanze auffge- 
griffen ur.d vielfach auch unverandert Ubernonnen., ie 
idealistische ieuinterpretation des christlichen Glaubens, 
die {©it Coleridge beginnt und in der Broad Church 3ewefgursg 
fortwirkt, wird dabei erneut in Angriff genor.zen unter 
Verwendung einer Fulle von deutschen Anregurgen., In diecer 
Zeit werden Kant und Hegel auch fiir die engliscten Treologie 
neu entceckt, jetzt entstehen eine Fillle von Ubersetzurgen, 
von Analysen, 8erichten, Rezersionen und Artixeln, cie 
deautsches Gedankengut nach England vernitteln. Den Ttore- 
punkt dieser engen Verbindung bilden die letzten beicen 
Jahrzehnte vor dem ersten eltkrieg, in denen Dorner und 
Ritschl, Pfleiderer und Lipsius, HKerrzann und Farnacs 
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einen entscheidenden EinfluB auch in Fngland ausilben. 

:1it dem Ausbruch des ersten ieltkriegs brachen sehr viele 
dieser Verbindungen zwischen der englischen urid der deut- 
s8schen Theologie ziemlich abrupt ab, wenn auch der eng». 
1ische Liberalismus in der Theologie nach dem ersten Yelt- 
krieg sich erst zu 8seiner vollen TJirkuns entfaltete.!) 
"ts ist 8ehr unwahrscheinlich,”" schreibt Nozley, "und es 
ist auch ganz gewiB nicht winschenswert, daB eine Epoche 
einer $0 konzentrierter Aufmerksamkeit auf die iuBerungen 


und Thneorien deutscher Forscher je wiederkenren wird, "2) 


4enn im Polgenden die einzelnen Schritte dieser Entwicklung 
vor allen bei Coleridge und «aurice, in der zweiten Phase 
dann in der kongregationalistischen Theologie des ausgehen- 
den Jahrhunderts dargestellt werden s80llen, 80 kann es 

8ich cabei natirlich nicht darum handeln, das jeweilige 
Systen der einzelnen Theologen in Vollstandigkeit zu ent- 
wickeln. Es muſk vor allen darum gechen, die treibenden i:o- 
tive herauszuarbeliten, die die Situation an Ger JahrThun- 
dertwende bestinmen. Dagegen ware es eine gang andere und 
8icherlich sehr lohnende Aufgabe, eine englische Theologie- 
geschichte fur diese Zeit aus deutscher Sicht zu schreiben,* 
2d0er diese Au2gabe kann &elbstverstindlich in dem. Rahmen 
Gieser ATbeit in Keiner TWHeise geleistet werden. Hier kann 
es Sich nur darun handeln, die Entwicklung der Neuinter- 
DHretation von Glaube und Uffenbarung an einigen charakte- 
ristischen Stellen zu beleuchten. 


1) " .,.. after the- outbreak of the war the high-water 
Lark Of Gerzen influence u»Dvon British theological 
sScr.olarshiv and opinion declined, and has never rTega: ::-d 


its fortzer level." J.K.-ozley, Sone Tencencies In Britlc.: 


Theology, 1951 S.47 
2) .ozley, Cerdencies $.48 
3) Eiren so0lchen Versuch stellt >2fleiderers Buch dar: Die 


ntwicklung cer protestantischen Theologie in Deutsch- 

lard seit Fert und in Crofbritannien seit 1825, Preiburg 
1891, $.386-424. Die theologische Figenart der Preik]r- 
cher. ist Hier aber ebernso wie bei irsch ganz Ubersehen. 


PBs / 


B) Voraussetzungen filr die Fntwicklune des relipibsen 
Liberalismus 


I. Coleridge und das neue Glaubensverstindnis 


a) Wirklichkeit und Erkenntnis bei Coleridge 


Samuel Taylor Coleridge hat fiir die Entwicklung der eng- 
11i8chen Theologie epochenachende Bedeutung. |/ Vatte das 
achtzehnte Jahrhundert noch die Welt als eine Ansammlung 
von gegeneinander abgegrenzten Einzelteilen angesehen, 80 
stellte Coleridge dieser Auffassung eine Sicht des Uni- 
versums als eines lebendigen Ganzen fegeniiber, . das 8eine 
Einleit in dem HKandeln Gottes als dem Grund aller Existenz 
hat. Dieser Universalismus, durch den der Theologie eine 
PFille von neuen Problenen gestellt werden, bildet bel 
Coleridge den Firtergrund, auf dem auch seine Besinnung 
auf das fesen des tenschen gesehen werden mul, die er an 
den Anfang seiner im eigentlichen Sinne theologischen Aus- 
fiihrungen stellt. 


Schon die Titel seiner beiden in diesger Richtung aufschluB- 
reichsten Biicher - Aids to Reflection (1825) und Confessions 
of an Inquiring Spirit (1840) - weisen darauf hin: Die 
Selbstreſlexion ist der Ausgangspunkt fir theologische Er- 
kenntnis. uit geiner theologischen Anthronvologie pibt 
X [Coleridge 
1) Coleridge (1772-1834) gilt als der Mihrer der roran- 
tischen B3ewegung in England. Kit "ieck, Y.v.!'umboldt 
und Schlegel befreundet gehort er zuniichst mit Southey, 
Yordeworth und Scott zu den Dichtern, cie geger'iber dem 
Rationalis:us in der Literatur des ausgehenden 18, Jhet 
ein tieferes Lebengverstindnis wecken. Fach seiner im 
eigentlichen uinne dichterischen EDoche wandte 81ich 
Coleriage nach 18U2 im steigenden i abe theologischen und 
philosophischen GCedankeng:ingen zu. Auf einer Studienrei- 
s8e in Deutschland war er mit Kantischer 2hilosophie in 
3eriihrung gekonmen, und wenn er auch selbst nur einzelne 
Gedanken und Yormulierungen von Kant {ibernahm und ihn von 
nd auf romantisch interpretiert, 80 kann nan doch 


ey 


Gas Nouell Fir eine grobe Lahl sbiterer &#hnl5j cher 'ntwiir- 


Jer .ensch fTindcet das Cesetz des Gewissens, den verantwort- 
i11ichen :i14ilen und cas 36se in 8sich vor, diese drei GroBen 
S1nc es, gaie 8se3in ethisches -esen ausmacren. Der . ensch er- 
kennt diese drei Grocen aber nicht rit dem analysierenden 
Verstande Sondern it der auf moralische wahrheiten bezo- 
-enen praktiscnen ſernunft. !?) Diese Jjnterscheidung 2wi- 
schen den Verstand (understanding) und der Vernunft (reaso0on ) 
ist an tant angelehnt; understanding bezeichnet das analy- 
tische Vernmogen und cas abstrarte Jenken, Teagon dGagegen 

das Vermoren, Jletzte -22rinziv:en zu Genken, ung, den iſnbe- 
dingten zugewanct, aile Verstanaeserkenntnis:- zu einer Ein- 
heit zu vexbingcn, © Die Vernunft richtet sich also zunachst 
aut cie reinen Y!issenscheften wie :ogik und .athenatik, sie 
ist aber dariber hinaus vor allen das Organ fiir die CGrund- 
wirklicrkeiten urd Gdie wanhre i'atur der Welt. in diesem Sin- 
ne ist die Vernun*t das Gewissen als der Simn T'ir das :{o- 
rTYalische ur.d die 8sDvirituelie 14rklickkeit.?) Erkenntnis- 
quel:e Fir relifgiose 7ahrheiten ist also nicht _ die sinnliche 
rrOenrur.g und aucn richt dns s8pekulative Denken, sondern 

cie prakticche Vernunft als das "Urgan fiir das Tbersinns 
lichen) Von Ciesenr Postulat elnes Gem Kenschen eifgenen 
Urg:n fiir relieiGose 1irklic! keitencentwickelt Coleridge 
Seire Auffessung vor. einen philosophischen Christentur, 

ir. Cem Ger Giaube ur.d das Frkennen miteinandcer ausfgesohnt 


Bt: NG es 


8 it aver .cic:t 2u sehen, aaB der 3egrifr oer praktischen 


Yernur?tt, wie Coieriage itn verwendet, nicht mehr an Kant 


Ss) 


2ren, Ca2 r:3t Coleridge die lebeneire Celtung Kants in 
znfgland irren anfang nimnmte 

1) Coleridce, The Friend, ed. Bohn 5$.366 

2) Colericze, Tre Friend, $.365 

3) Colericge, Aits to Reflection $.199 

4) Coleridge, The Priend $.365 


allein orientiert ist. Das moralische w#tesen der Religion 
wird vieluenr bei Coleridge in einem echt romantischen 
g9inne verstnden. Religion ist Leben, lebendige 7irklich- 
keit, deshalb kann auch das Prinzip, auf das Religion 

s1ch griindet, allein das Prinzip einer levendigen Frfah- 
rung, eigener Art 8sein. Praktische Vernunft ist also nichts 
anderes als der geneinsame Appell von "Kopf und Herz". 

Die innere Frfahrung, ir der das Jort "mich findet", hat 
fir Coleridzee die "unwiderstehliche Evidenz seiner Her- 
kunft vor HKeiligen Geiatn!)- "Die Vahrheit, die durch 
Christus geoffenbart ist, hat ihre Evidenz in sich selbst 
und den Beweis ihrer kutoritat darin, daB gsie unserer Ta- 
tur und unserer Fot angenmessen 1st, wobei die Deutlichxeit 
und die Uberzeugungskraft dieses Beweilses von dem Grad 

der Selbsterkenntinis in jedem einzelnen Eorer abhingis 


ist.n2) Die Selbsterkerntnis ist also Gas entscheidcende 
Kriteriumn und die Voraussetzung fir ein Verstindnis der 


Uffenbarung . 


Einem 80 refaBten 3egriff der inneren Erfahrung nratte Kant 
noch auerst ablehnend gegeniibergestanden;er.hatte das. 
blog emoirische Subjekt der Pesychologie zugewiesen und 

ihm damit die Fahigkeit zur nmhilosophischen Frkenntnis 
grundsatzlich abgesrochnen. Gegeniiber dem transzenden- 
talen Subjekt ist fiir Kant der "innere Sinn" ein "unschick- 
liches Jerkzeus*.”) lenn also0 Coleridge die Gleichsetzung 
von praktischer Vernunft und Iinnerer Erfehrung vollziett, 
80 bedeutet das eine Uminterpretation, die an Schellings 
Begriff von Ich als der Prinzip aller Philosoyphie urd nicht 


mehr an Kants Erkenntnistheorie orilentiert ist. 


wie bei Schellirg der Ich-Begriff ole Stelle angibt, an 


aen die Personalitat des einzelnen ienschen sich rit den 


"Urgrund aller Realitat” , dem "abagoluten Tech" verbineet®) 


1) Coleridge, Confessions of an Inquiring Spirit ed. =art 
1956 $8.43 

2) Coleridge, Confessions 5S. 64 

3) Kritik der reinen Vernunft ed. Schnidt 19565 5$.323 

4) Schelling, Vonm Tch als Prinzip Ger Philn8sophie oder 


Uber das Unbedinete im menschlichen Tegen 1795, Schellirngs 
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80 gibt der Vernunftbegeriff bei Coleridge die Stelle an, 
an welcher die Vers0hnung des wenschen mit Gott, die Syn- 


these” ndalion"wira; 1? 


Die Vollendung der Vernunft, die 
Synthese des Linzelwillens mit der Vernunft als der gott- 
1ichen Vernunft, mit dem Logos, dem 8substantiellen GCeist, 
aus den das menschliche Leben hervorgeht, das ist der 
Glaube, Glaube ist der "Cehorsam des ſTenschen Gott gegen- 
iber, in dem er seinen menschlichen Willen «;£:4ex gott- 
1ichen Vernunft unterordnet als der Sumnme der geistlichen 
4Jahrheit, aie den gottlichen VUillen reprasentiert und 


manifest macht. 2) 


Glaube ist aber ebenso gut. die Vollen- 
dung der Vernunft des ienschen els dem gottlichen Licht, 
cem logos, Ger den einzelnen wie der ganzen Tenschheit 
1itgegeben ist, von der Selbsterkenntnis wird also der 
zensch zur Gotteserkenntnis emporgefiihrt. Jeder Mensch 

hat das Organ fiir die Glaubenswirklichkeit, fiir die direkte 


VerbindGdung zwischen wensch und Gott. 


Coleridge verwendet dabei diese Auffassung von der Einheit 
der gottlichen und der menschlichen Vernunft zunachst nur 
2n0logetisch, er glaubt also, hier die I'ethode- gefunden zu 
haben, nithilfe Gerer der GClaube allen rationalistischen 
und aufxlarerischen angriffen entzogen werden konne. Daf 
it cer Herstellung einer solchen Girekten Verbindung von 
Gott und Nensch in einer jeden :.enschen grundsatzlich mbog- 
lichen Erkenntniswveilse eine Relativierung des kirchlichen 
AnSDruUchs vorwornenerein mitintendiert sein miisse, dieser 
Konseguernz hat er 8ich allerdings selbst noch zu entziehen 
vergucht. 


Es ist Ger eine Geist, der aus der *rfahrung und auch aus 
Ger Kirche rTedet, die geoffenbarte Religion bleibt daher 
vor, Zedeutung, sie ist "in ihrer tiefsten 3etrachtung die 


lerke ed..ieiss 1907/08 Bd.I $.14 und 15. Zu dem EinfluB, 
cen Ger jurge Schelling euf Coleridge aus'iibte, vgl. 


A.C.Dunstean, The German Influence on Coleridge, in: 
Yocern Language Review 17 (1922) 

1) Coleridge, Literary Remains Bd. IV $.436 

2) Colericce, literary Renains Bd. IV $.437 


Einheit, d.h. ole Identitat und der Zusanmmennalt des Sub- 
jJextiven und des 0bjektiven.n")/ Coleridge legt also Wert 
darauf, daB die Glauvenserfahrung als das subjektive Prin- 
zip nicht veradsolutiert werden dirfe. Vor einer $S0lchen 
Verabsolutierung ist er schon durch sein Interesse an der 


Geschicnte cecocbiites, ©? 


Gott handelt nit der ganzen Yelt, 
alle Geschichte ist deshalb auſ ihn hin ausgerichtet. Das 
Interesse an der Geschichte vei Coleridge ist Gdavbei pgeprigt 
durch seinen romantischen Sinn fur die Ganzheit, fiir das 
Ganze als einer lebendigen Einneit, deren Zxistenz in Gottes 
einneitlichem Handeln griindet., Gott ist "der absolute, die 
causa sui, in dessen transzendentem Ich Bin als get Grunde 
alles ist, was in Tahrheit existiert"; wie die felt als 
ganze in dem Pall verstrickt war, 80 ist sie auch als gan- 
3) Damit ist der 
Gedanke der "universalen VersGhnung" formuliert, der 6ie 
Geschichte der englischen Theologie auf 80 nachhaltige 
neise beeinfluBt hat. 


ze im Umschwang der Erlosung nuitbetroffen. 


In dieser Verbindung von Einzelvernunft und Teltvernunft 

in dem Schema von i:ikrokoszo0s und FakroLosnos Gurek einen 
alles durchwaltenden Logos rut die kKkonkrete Erscheirungs- 
form der Eirche notwendisz an 3edeutung verlieren. Coleridge 
versteht sich zwar noch als den Interyreten des Kircnh- 
1ichen Glaubens und fYuſert sich der anglikanischen Zirche 
gegeniiber noch czuLerst vorsichtig; Schrift und Tircre 81rd 
fur ihn notwendige Voraussetzungen fir alles spirituelle 
Leben. Aber in seiner auffassung von Ger insviration Cer 
Sechrift zeigt 8ich Cie Konseguersz seines methodischen an- 
g8atzes fir Gie Einscnitzung Ger Kirche schon Geutlich gerug, 
wenn 8ie auch erst bei i.Arrold offen zutage tritt. " 


1) Coleridge, Confessions S$.79 

2) "Christentum ist in Jirkxlickkeit richtis anceres als die 
Jahrheit 8elbst ... Die GCeschichte aller historiscten 
Cationen muB auch 1irgendwie seine Geschichte Sein." Con- 


feesions S.41 
Coleridge, Confegssions $.40 


en > 2 


bY Die Schriftkritik bei Coleridge 


In der vosthum veroffentlichten Schrift Confessions of 

an Ingquiring Spirit?) fiinrt Coieridge seinen theologischen 
Ansatz an dem 3eispiel der Verbalinsviration durch. In 
Sleben finzierten Briefen Uber "die Grenzen zwischen 
einer rechten und einer aberglaubigen Verwendung und 7ert- 
8chitzung der Heiligen Schrift" ($8.38) kommt er zu dem 
Ergebnis, daB die yfertschatzung der Schrift das Resultat 
und nicht die Voraussetgung des Glaubens sein konne. 


Im AnschluB an Lessing®! unterscheidet Coleridge den gesam- 
ten Inhalt der Bibel und das dem Glauben '/esentliche (8.61), 
Hiille und Kern ($.62) in den biblischen Berichten und 

lehnt schon von daher eine Inspirationslehre, die jedes 
ſort der.3ibel von Geist diktiert 8sein laGt, als Biblio- 
latrie ab. 9) Die Bibel ist dem Glanben eine verlaBliche 
htilfe Uberhaupt nur insofern, als das "innere Wort" der 
Etrfahrung in ihr seine deutlichste Zntsprechung findet. 

Der Glezube findet seine eigenen Erfahrungen, die er in 
nonflikt mit der 5hn umgebenden Not und in der Auseinan- 
cersetzung mit dem Bosen in s1ich selber 8stwndig macht, in 
cer 3ibel gewissernaBen vorausdatiert ($8.61). Deshalb ist 
z4ar die inner tiefer eindringende Interpretation der Bi- 
bel eine wichtize Aufgabe der Theologie, eine nutzlose 
Abstraktion GCafgerzen ruB es sein, die Insmiration der Bibel 
zu einen fesorderten Glaubensgerenstand zu machen, umso 
Schlirzer, als Gcanit eine bloPbe Zustimmang anstelle des 


lebendi-en Slauvens fgefordert wird. 


in Gcieser 3estiuttung Ges Verhaltnisses von Glaubenserftah- 
rang urd Schriftwort rat das innere ſort ganz offensicht- 


1) Leuaus;aue nach der 3.aufl. ed. Hart 1956 

2) Die Zusazzentk:nge mit Lessing hat schon J.H.Green, der 
reurd une Schiler vor. Coleridge, in einen Tommentar zur 
3, auflare der Conſessions Cargestellt, der in Tarts aus- 
gave £.17-33 abgedruckt ist, vgl. besonders $8.25 

£.58, auch der Ausdruck BZ8ibliolatrie stanmt von Legsing. 
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l1ich das .bergewicht bekonnen. Das indert 8ich auch nicht 
entscheidcnd dadurch, dnEBE Coleridge in einer vorsichtigen 
Jeige auch von der Zedeutung des fgevpredigten EFvangeliums 
als der Synthesis zwischen Schrift und Tirche sprechen 
kanr:, un von daher der Glaubenserfahrung wenigstens ein 
korrektiv gegeniverzustellen ($8.35). Grundsatzlich ist 

bei ihm das Leugnis des HKeiligen Geistes im Inneren an Gie 
Stelle der Verbalinspiration getreten (©£.67). 


Trotzden, muB man zugestehen, daB Coleridge nach Ger rein 
GCestrurtiven Kritik der Deisten urd gegeniiber dem starren 
genema der Verbalinspiration der erste ist, der wenigstens 
einen Yersuch macht, ein neues Verstindnis des 3ibelwortes 
zu gewinren, in dem Raum gelassen ist fir eine wvissenschaft- 
1iche geschuftigung mit der 7'eiligen GTchrift urd von Ger 

aus eine 8systeratische 3esinnung euf das Zentrun der 

Sehriſt UYverhauyt erst wieder hitte geleistet weraen kon- 
nen. Seine Geitgenossen saten allerdines in Giecen : ber- 
legurgen weitgenend nichts weiter als den {ngriff auf die 
Stabilitat aer kirchlichen Position, ein tieferes '"er- 
standinis fir das eigentlich Gemneinte blieb auf. einen kKleinen 
kreis von Anhi:ngern beschrankt. 


Za aiesen i.reis gehorte auch Thoras arnold, der als erster 
mit einem an Coleridge orientierten kirctlichen ::eform- 
mrograrm an die Offentlichkeit treat. Seine Ausweitung des 
Glaubensverst..ndnieces von Coleridge 2u einen Gie [ation 
und die rirche unufassenden /7rogratn tag nier r.och Kurz 
S8Skizziert werden, um 62s 311d von Colericee abzuruncer. 


c) vie iritik an der xirche bei Thotzas Arnold 


houvas arnold, der beriihnnte :;.eadtaster von xugody, VerSucnte 
aus den Anregunger., die er bei Coleridge erhalter,. ratte, 

ein Aktionsprogran aufzuvauen. )) Seir. gevlantes ſerx Cher 
christliche 201itik und dis Verh:ltnis von i.irche und Staat 


1) Zu ::. Arnold vgl. besonders Z3../illey i ineteerth Certury 
Studies 1949 $.51-72 und Stanley, Liife of \rnoid 1898 23ce 
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nat er zwar nicht fertiggestellt, aber 8eine Cedanken / 
rehen deutlich hervor aus .den-!?rinciples of Churenh | 
Reforu" von 18331), Arnold erhebt hier vor allem die Por- 
derung, Gie Staatskirche solle auch den Dissentern Gie 

ore Gffnen ($8.279f.), danit elles, was im englischen 

Volk christlich sei oder sein wolle, in einer dic ganze 
ration unfassenden kKirche Platz finde; nicht eine bestinnmnte 
,etaphysik sondern nur die praktische Pronmigkeit dirfe 
dGavei eas Kriterium fiir die Zugehorigkeit bilden (8.325). 
Vor allem aber wehrt 8ich Arnold gegen jeden Cegensatsz 
zo4iscien weltlich und geistlich. "Die wahre und groſe Idee 
acr kirche" zeigt sie als "eine Gesellschaft mit dem Ziel, 
cie wenschen Christus .hnlich zu rachen und die Erde dem 
nizmnel”, stattdessen sehen die i.enschen sie "als eine 
institution fir religiose Erziehung und Treligiose Zere- 
zonilen an und neh zen ihr s0 das Leben und ihren univer- 
Salen Charakter, nachen sie zu einer A\ngelegenheit des 
rlerus, nicht des Volkes, der Predigt und des Zeremoniells, 
1.1cnt ces Lebens, weisen ihr O0oile Sonntafce und Synagogen 

zu, Statt ihr alle Tage und jeden Urt, jJeces Faus, jede 


— a = 2 
Stact urd das ganze Land 2guzuorancen,.*" ) 


Datit ist die Kirche als die Verwirklcihung der christ- 

13ct en Gesellschaft verstanden. Sie ist die lebendige GCemein- 
scr.afſt aller Christen unde het ihren Sinn wesentlich in 

eirer volkscrzieherischen aufgabe, die recht optimistisch 
cCarinoenrernad bestinit wird, das noralisch Bose und alle | 
Sittilicker .i6stinde aus dem Volkskorper zu entfernen. 
inter 6cieser Erziehungsaufgabe tat aber alles andere 
z2uUuricr2utreten; FEirche ist davei im Grunde nichts anderes 
=err als rationale Religiositiit. In dieser eilgentimlichen 
Verbincung von Religion, Politik und Erziekung wirken die 


1) :r. ..iScellaneous works 1845 = Armold verwendet davel 


eczrren aus der Scrrift von Coleridge Constitution of 
Churcn and State. | 
Stanley, Life of Arnold 1898 3d I1 8.13 zitiert bel 


11illey S054 
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Anregunrgen weiter, die von Coleridge ausgegangen waren, 
und dieser EinfluB auf alle weiteren Versuche, die Syn- 
these zwischen Wissenschaft und Religion in einer nationa- 
len Kulturgemeinschaft s8ittlicher Pragung zu finden, kann 
kaum unterschitzt werden. 


MNit Coleridge sind die drei Problemkreise angeschnitten, 
die die theologische Entwicklung im viktorianischen Eng- 
land bestimmen. Die Betonung der religiosen Erfahrung als 
dem konstitutiven Koment der glaubigen Erkenntnis fordert 
eine vollig neue Besinnung iiber die Eigenart der theolo- 
gischen Methode Uberhaupt; damit rickt aber auch die PFrage 
nach dem eigentlich Wichtigen, nach dem Evangelium in der 
Schrift und nach dem Wesen der Offenbarung in den NMittel- 
punkt des Interesses; vor allem aber verlangt die Sicht 
der Welt als einer universalen Ganzheit nach einer Neube- 
stimmung des Verhaltnisses von Individuum und Welt und da- 
mit eine Beginnung auf das Wesen der Kirche. Es ist das 
Verdienst von Coleridge, die Prage nach der theologischen 
Methode, die Frage nach. dem Wesen der Schrift und die Fra- 
ge nach der Bedeutung der Kirche von einem neuen Glaubens- 
verstandnis her in einer neuen Weise gestellt zu haben. © 


Die Gefahr, daG der nethodische Ansatz bei der Glaubenser- 
fahrung uber eine Kritik an der Inspirationslehre und eine 
Kritik an der Kirche dabei nicht herauskormt und das Christen- 
tum mit Hilfe von padagogischen Spekulationen in einen 
Bestandteil der nationalen Erziehung aufgelcst wird, kann 
allerdings schon bei Arnold deutlich sichtbar werden, hier 
liegen die Wurzeln fir alle weiteren liberalen Fehlent- 
wicklungen., Diese Gefahr ist es auch, die der hochkirch- 
1ichen Reaktion ihr antiliberales Pathos gibt. Bevor deshalb 
die Weiterfunhrung von Coleridge in der s0gerannten Broad 
Church Bewegung gezeigt werden kann, muB noch ein Blick 

auf die Wirkung des neuen Glaubensverstandnisses in der 
Oxfordbewegung geworfen werden und ebenfalls auf die Feiter- 
fiihrung im literarischen Iiberalismus. 


TH Wm 


Jeder Personbegriff impliziert einen Begriff von Gemein- 
schaft. Die Prage nach dem Wesen der Person lafbt sich nur 
stellen, wenn man gleichzeitisg nach der Cemeinschaft fragt, 
in der Person allein gedacht werden kann. Personbegriff 
und Gemeinschaftsbegriff sind aber ebenso eng verkniipft 

mit der Prage nach der letzten Wirklichkeit allen Seins. 

So impliziert jeder Gottesbegriff eine Sicht von dem ein- 
zelnen und der Gemeinschaft und umgekehrt. 


Dieses Korrelationsverhaltnis kommt bei Coleridge aufs 
deutlichste zum Ausdruck. Wenn er das erkennende Ich zum 
Ausgangspunkt des Denkens macht, 80 bedeutet das den Ver- 
gucnh, iiber den atomistischen Person- und Gemeinschaftsbe- 
griff etwa bei Hobbes hinauszufiihren durch die Einfiihrung 
einer neuen Kategorie, den Geistbegriff. Wenn bei Hobbes rt 
gart status hominum naturalis est bellum omnium contra 
omnes, 80 konnten von daher alle Gemeinschaftsbeziehungen 
nur utilitaristisch gedeutet werden. Demgegeniiber ent- 
wickelt Coleridge in Anlehnung an den deutschen Idealis- 
mas den GCeistbegriff als das die Person konstituilerende 
und die Gemeinschaft ermoglichende Prinzip. Bestimmung 
der menschlichen Gattung und der einzelnen Person ist es 
danach, in dem Vernunftreich aufzugehen als dem Reich. der 
vollig gleichgearteten und in gleicher Weise durch den 
Vernunftgeist gebildeten Personen. 


Es ist aber die Frage, ob der dabei verwendete auf der 
Selbigkeit und der Einheit aller Persgonen beruhende Be- 
griff des Vernunftreiches in der Lage ist, einen zureichen- 
den Ausdruck fir die im christlichen GClauben gemeinte 
und intendierte Gemeinschaft zu bilden, ob als0 von der 
Synthesis der Geisterwelt, von dem universalen Reich der 
Vernunft, von der Identitat des Objektiven und des Sub- 
jektiven in den Ungreifenden her iiberhaupt 80 etwas wie 
Kirche als konkrete Gemeinschaft gedacht werden konne. 
An dieser Testfrage muB es 8ich auch erweisen, ob das 
Einsetzen bei der Vernunftbestimmung des kenschen ggelg- 


net gein konne, den zureichenden systematischen Ausdruck 
fur den christlichen Gottesglauben und das christliche Ver- 
standnis des Menschen als Person vor Gott zu liefern, 

ob also in Gdieser Sicht der Vernunft als dem Wesensmerk- 
mal der Person noch von einem die Person und die Gemein- 
schaft konstituierenden Ak t Gottes iberhaupt noch die 
Rede 8ein kann. GCemeinschaft und Person sind ja fiir den 
christlichen Glauben nichts zeitlos Bestehendes, sondern 
sind in der Zeit konstituiert, sie entstehen und vergehen, 
sie 8ind gebrochen durch die Siinde und jeweils neu ins 
Leben gerufen durch den Willen Gottes. 


Es ist die schleichende Krankheit der theologischen Ent- 
wicklung, die von Coleridge ihren Anfang nimmt, daB s1ie 
dieses Geschenhe nn nicht denken kann, daBb sie 
darum aber auch von einem lebendigen Gotteswillen und von 
der Siinde des Fenschen nicht reden kann, ohne in innere 
Widerspriiche zu geraten, daB darum aber auch in dieser 
Konzeption von einer Gemeinschaft der Christen, die durch 
das s8chopferiscnre Wort Gottes gehalten und getragen Iist, 
nicht wirklich' die Rede sein kann. Der Ansatz beim er-' 
kenntnistheoretischen Subjekt impliziert einen universalen 
Begriff des Allgemeinen, der den Kirchengedanken entleert, 
indem er ihn verallgeneinert, den Gottesbegriff entpers6n- 
1icht und schlieBlich damit auch den Personbegriff 801- 
ipsistisch auflost. 
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II. Die Auawirkung des neuen Glaubensverstandnisses 


a) Hochkirchlicher Widerstand 


Das neue Glaubensverstindnis, das bei Coleridge den Weg 

zu einer freien Auseinandersetzung mit den kirchlichen Dog- 
.mnen und der kirchlichen Erscheinungsform eroffnet hatte, 
wirkt in der Oxfordbewegung in entgegengesetzter Richtung. 
Die Betonung der Glaubenserfahrung und das Postulat einer 
moralischen Erneuerung der ganzen Kirche wird hier in ei- 
nen bewaBt und betont hochkirchlichen Rahmen gestellt. 


Ein begonders instruktives Beispiel fur die hochkirchliche 
Neutralisierung bietet. die Verarbeitung deutscher Gedanken 
bei dem jingeren Pusey, dem 8pateren PFihrer der Oxfordbe- 
wegung, in seinem Buch "An Historical Inquiry into the 
Probable Causes of the Rationalist Character lately Pre- 
dominant in the Theology of Germany". 1828 » das einen 
deutlichen Beleg dafir liefert, wie stark auch auf den jun- 
gen Pusey das neue GClaubensverstandnis gewirkt hat. 


Pusey unterzient in seiner Arbeit den "deutschen Ratilona- 
liszus? als abstraktes, unpraktisches System ($8.75) einer 
scharfen Kritik, wobei Lessing als seichter Pantheist (8.103), 
Kant als trockener Koralist ($.105), die Versuche der Evan- 
gelientritik (Bretschneider) als iibereilte und uniiberlegte 
Ubergriffe erscheinen. Dje an Kant sich antehnende Theo= 
logie ist der erneuerte Gnostizismus ($.108). Dagegen be- 
deutet Schellings Philosophie mit der Einfunrung der Kon- 
templation statt abstrakter Gedanken und der Betonung, daB 


1) Das Buch ist das Ergebnis einer lingeren Studienreise in 
Deutschland, auf der Pusey auch Tholuck und Schleier- 
racher kennenlernte (1825-27, vgl. dazu R.NMehlis, Die re- 
1:igiose Entwicklung des jiingeren Pusey, Diss. GCottingen 
1954). Pusey bestinmnte mit dieser Arbeit das Bild von der 
deutschen Theologie fiir weite Kreise sgseiner Kirche., Das 
Buch erschien aber auch in deutscher Ubersetzung: Das Auf- 
komnen und Sinken Ges Rationalias8mus in Deutschland, Uber- 


setzt von C.3ialloblotzky und P. Sander 1831, nach welcher 
Ausgabe hier zitiert ist. ; 
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der Mensch "eine Empfinglichkeit fiir Wahrheiten habe, die 
auBerhalb bloBGer Verstandesspekulationen 11egen" ($.114) 
die Uberwindung des Rationalismus. Pusey 8ieht dabei die 
Kirchengeschichte als eine notwendige Entwicklung an, in 
der das Evangelium: durch Opposition und Reaktion hindureh 
in periodischen Krisen die alte Reinheit und Kraft wieder- 
.gewinnt (S.2). Unter Berufung auf Twesten, den Schiller 
Schleiermachers, schlieBt Pusey seine Arbeit mit einer 
auBerst vorsichtigen Zustimmung zur historischen Porschung 
als dem ReinigungsprozeB fiir die christlichen Grundideen 
und mit einem deutlichen Bekenntnis zum methodischen An- 
satz bei der Glaubenserfahrung: Die Anspriiche des Gemfiits 
und des Gefiihls sind die "eilgentlichen Organe der Religion 
im Menschen®" (8.122). | 


Annlich wie die deutsche Erweckungsbewegung zu Anfang des 
19, Jahrhunderts sieht dabei Pusey die Situation der Theo- 
logie als eine heilbringende Krise an, wie s1ie seit den 
Tagen der Reformation nicht mehr dagewesen 21.) Die Be- 
rufung auf das religiGose.- Gefukl im Menschen hat 4dabei aber 
in seiner Sicht keine konstruktive s8ondern nur eine apo- 
logetische Punktion. Verburzden mit der. gerade fiir Pusey 
80 bezeichnenden Hochschatzung der Tradition ergibt sich 
deshalb 80 etwas wie ein Hochkirchlicher Pietismus, bel 
dem Traditionalismus und Erfahrungstheologie sich gegen- 
Seitig s8tutzen und durchdringens 


Ein dhnlicher Zusammenhang 146t sich bei Newman beobachten. 
Zwar ist Newnan im Gegensatz zi Pusey nicht von der deut- 
schern. Theologie beeinfluBt, von Schleiermacher und Hegel 
waBte er nur 80 viel, daB er die "GCefahren filr England, 

aie in den biblischen und theologischen Spekulationen der 


1) Vgl. dazu Tholuck: "Wer wollte es leugnen, daB wir in 
aieser Auferstehungszeit leben? Ein Kampf der Geister 
hat auf dem Teligiosen Gebilete begonnen, wie er vielleicht 
geit den Tagen der Reformation nicht gewesen ..." Guido 
und Julius 1823.8.3 


L 
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Deutschen liegen")) mit groBer Sorge betrachtete. Seinen 
Glaubensbegriff, der in der Unterscheidung zwischen faith 
und Teason eine ahnliche Struktur aufweist wie die Unter- 
scheidung von Reason und Understanding bei Coleridge, diirf- 
te Newman 8elbstandig gewonnen haben.) Auch fiir Newnan 
gibt es das AuBGere und aas innere Zeugnis fir den Glauben, 
es ist aber die sichtbare Kirche als das ifuBere Zeugnis, 
das dem Gewissen und 8einer inneren Stinmne erst an die 
Seite tritt und es interpretieren muB, damit es zu einer 
Uberzeugung konnt. Allerdings kann er” die innere Evidenz 
der glaubigen Erfahrung auch 80 verwendet werden, daB ge- 
rade durch sie erst de> Anspruch der 8ichtbaren Kirche 
gestarkt wird und verstandlich gemacht werden kann. Die- 
8es Verfahren hat Newman in seiner Apologia angewandt 

und 8systematisch in seinem Es8ay in Aid of a Grammar of 
As88ent 1870 dargestellt. Der Weg fiihrt von der urgpriing- 
lichen Gewiss8ensstinme in einen System dez Hahrscheinlich- 
keiten zur Uberzeugten Zustimmuny zum Kxirchlichen Dogma. 
Der Ruckgriff auf das Gewissen hat dabei eine von vorne- 
herein antiliberale Tendenz und dient dazu, die Autoritit 
des kirchlichen Dogmas zu stiitzen. "to keep the church _ 
from being 1iberalizea"?) ist fir Newman in seiner angli- 
kanischen und romisch-katholischen Zeit in gleicher Weise 
das wichtigste Anliegen. 


Newnan gibt damit der Stimmung Ausdruck, die in der Polge- 
zeit das hochkirchliche Verhaltnis zu den Einfliissen deut- 
8cher und an Coleridge orientierter Theologie bestinnmte. 
Solche Einfliisse beschrinkten 8ich auf ein Minimum. +) 


1) J.H.Newnan, Apologia Pro Vita Sua, 1959 8.123 

2) Vgl. zu dem dabei vorliegenden Problem Willey, Nineteenth 
Century Studies 5$S. 9g0f. 

3) Apologia $.118; "my battle was with liberalism, by libe- 
ralism Jmeant the anti-dogmatic principle and its de- 
velopment.” 8.132 

4) Am bekanntesten ist die Verbffentlichung von Es8ays and 

Reviews 1860, in denen sich eine Gruppe von jungen 

Theologen, unter ihnen vor allem B,Jowett, zu den Grund- 
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Nach einer Reihe von wenig erfolgreichen Vers8uchen einzel- 
ner Theologen, ein Verstindnis fiir neue exegetische und 
s8ystematische Probleme zu wecken, war es innerhalb der 
anglikanischen Hochkirche erst die Veroffentlichung des 
Aufs8atzbandes Iux Mundi 1889, die eine Neuorientierung ein- 
leitete. Aus dem Vorwort, das Charles Gore?) gchrieb, geht 
dceutlich hervor, in welcher Weige hier nun auch in der 
Hochkirche das Erbe von Coleridge angetreten warde. 

"Unger Ziel war, einen angefochtenen Glauben zu 8stirken 
durch den Versuch, das christliche Glaubensbekenntnis in 
das richtige Verhiltnis zu dem zunehmenden Wissen uns8erer 
Zeit zu stellen, sei es naturwissenschaftlich, historisch 
oder kritisch, und ebenfalls in das richtige Verhaltnis zu 
den modernen politischen und ethischen Problemen ... Es 
ma3 nach einer Verbindung (reconciliation) gesucht werden, 
die gowohl Wissenschaft und Kritik, s0 weit sie jedenfalls 
bloB wissenschaftlich und kritisch gind, yon dem Geruch 

der Irreligiositat befreit, als auch die Religion von der 
Verdachtigung einer Peindschaft gegen neue Erkenntnisse c,n2) 


Die Wirkung von Lux Mundi ist ein zuverlassiges Indiz dafir, 
wie stark die antiliberale Haltung auch gegen Ende des 
Jahrhunderts noch das -Gesicht der anglikanischen Theologie 
bestinmte. Die heftigen Anfeindungen gegen den Vermittlungs- 
verguch von Lux Mundi richteten sich vor allem gegen Gores 
KuBerungen {iber die Inspiration der Schrift ($.247-266). 


satzen der Baurschen Kritik bekannten, vgl. dazu Hirsch, 
Gesch. der neuern ev. Theol. III, $.345. Aus dem gleichen 
Kreis ging die erste zusammenfassende Darstellung der 
Tibinger Schule in englischer Sicht hervor: R.W.Mackay, 
The Tibingen School and its Antecedents 1863. 

1) Charles Gore, 1853-1932, seit 1880 Vice Principal am 
Cuddesdon College in Oxford und seit 1902 Bischof von 
Worcester hat mit seiner positiven Aufnahme der histori- 
schen Bibelwissenschaften und mit 8einer energischen Aus- 
einandersetzung mit den 80zialen Problemen der Industri- 
alisierung epochemachend gewirkt. 

2) Iux Kundi, A Series of Studies in the Religion of the 
Incarnation, ed. C.Gore, 15. kufl. 1913 S.X 
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Gore bekennt s8ich hier zu dem geschichtlichen Charakter 

der s8ynoptischen Evangelien ($.249), er 8pricht von ver- 
schiedenen Graden der Inspiration der Schrift (8.251) und 
ist grundsatzlich bereit, von der historischen Kritk Ge- 
brauch zu machen (8.259). Das Dogma gehbrti zum Uberbau, 

nicht zur Grundlage des Glaubens ($.249);;.im gleichen Zu- 
Sammenhang beruft Gore 8ich auch auf Coleridge. Den ei- 


gentlichen AnstoB8 erregte Gore aber durch seine Peststellung, 


Jesus 8elber sei in 8seinem Wissen begrenzt zewenen, |) 


eine Peststellung, die er durch eine an der Kenosislehre 
orientierten Christalogie naher zu begriinden 8Buchte. 


1) $.265. Die kenotische Christologie muB bei Gore als 


der Ausgleichsversuch zwischen seiner Inkarnationslehre 


und g8einer positiven Einstellung zu den Ergebnissen 
der historisch-kritischen Porschung verstanden werden. 
"He willed 80 to restrain the beams of Deity as to 
observe the limits of the science or His age, and He 
put Himself in the 8ame Telation to its historical 
knowledge", $.265. Auf diese Weise gewinnt Gore die 
Moglichkeit, die Tatsache der Inkarnation dem Zugriff 
der historischen Kritik zu entziehen, umgekehrt ist es 
aber auch ein Leichtes, von der durch ein allem 2zwei- 


felnden Zugriff entzogenen Inkarnationsdogma gesicherten 
hochkirchlichen Position aus der historischen Kritik ein 


relatives Recht einzuriumen. Dieser doppelte methodi- 
sche Ansatz laBt sich aber in dieser Porm nicht aus- 
gleichen; denn die Konsequenz einer 80lchen Kenosis- 
lehre macht es schwierig, ein zureichendes Verstandnis 
von der Erlosung durch das Kreuz Christi zu gewinnen. 
Allzu deutlich steht hinter diegsem ganzen Versuch die 
Tendenz, gegeniiber der historischen Kritik auch not- 


falls auf Kosten der Christologie an dem hochkirchlichen 
Anspruch festzuhalten, Gore hat seinen am Inkarnations- 


dogma orientierten Kirchenbegriff in seinem Buch The 
Ministry of the Christian Church 1888 dargestellt. 
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Mit diesem gemaBigten "Modernismus" zeigen s8ich in der 
hochkirchlichen Theologie zum ersten Mal wirkliche Ansitze 
zu einer Inangriffnahme der modernen theologischen Pragen. 
Aber auch hier wird das kirchliche Dogma 80 in den Vorder- 
grund gestellt, daB die Anregungen, die von Coleridge her 
aufgenommen werden, in ihrer dogmenkritischen Tendenz von 
vorneherein radikal begrenzt s8sind, s1ie werden in einem 
hochkirchlichen Rahmen aufgehoben und damit gewissermaBen 
neutralisiert. 


Eine vo6llig andere Entwicklung wird allerdings zur gleichen 
Zeit in der englischen Literatur 81chtbar. Der numanitare 
Liberalismus des Viktorianischen Zeitalters gewinnt hier 
seine deutlichste Gestalt, und diese Entwicklung bildet 
das entgegengesetzte Extrem zu dem Anglokatholizismus, wie 
er 8ich bei Gore herausbildet. 


b) Ansatze zu einer Humanitatsreligion im englischen 
Idealismus 


Wahrend die -Oxfordbewegung gegeniber der beginnenden Ent- 
kirchlichung den entschlossenen Riuickzug auf die kirch- 
1ichen Traditionen vollzog und in der Abwehr aller Libera- 
1isierungsversuche den Glaubensgehorsam grundsatzlich 

vom kirchlichen Dogma her interpretierte, faBten die von 
Coleridge formulierten Gedanken zunachst vor allem in 

den Kreisen der literarisch Gebildeten PuB, erganzt und 
weitergefihrt durch ein rasch ansteigendes Interesse fur 
den deutschen Idealiamus.! 


Ein wichtiger Vermittler war dabei Carlyle (1795-1881), 

der durch VUbersetzungen und Interpretationen den entschei- 
denden S$eitrag zum Verstindnis deutscher Iiteratur in Eng- 
land leistete.,. Kant und Fichte, Herder, Goethe und Schiller, 
Schelling, Novalis und Jean Paul wurden durch ihn der eng- 


1) Vgl. dazu vor allem W.P. Schirmer, Der EinfluB der deut- 


8chen Literatur auf die englische im 19, Jahrhundert, 1947 
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1ischen Offentlichkeit zuginglich gemacht. 


Fiir Carlyle ist der GeschichtsprozeB 1ie langsame Auf- 
wartsentwicklung der Venschheit, in dem die gottliche 
Idee sich offenbart, weil s1ie den einzelnen mit 8seinem 
Auftrag in der Geschiohte bestimmt, So muB 8ich die von 
der Kritik des Verstandes zerstorte GClaubenswelt in einer 
neueren und besseren GCestalt aus dem 8sittlichen Selbstbe- 
waBtsein des Menschen als Vernunftwesen wieder aufvauen?). 
Dieser ethische Idealismus, der Gott im eigenen Herzen 
lebendig spliirt, kann ihn von daher auch in der Welt der 
Natur und der Geschichte schauen, und ewar als das unend- 
1iche, unfaBbare, positive Lebensprinzip (the Everlasting 
Yea, Sartor I11,9). Dieses Lebensprinzip filhrt zur s8elbest- 
losen Hingabe, denn in der Entsagung beginmwt erst das Le- 
ben. 


Dieser Gottesbegriff bedeutet natirlich eime Eritik an dem 
biblischen Gottesbila.®) Gott ist das universale Lebens- 
prinzip, das Universum tritt deshalb an die Stelle, die 
die Kirche einst innehatte, die Geschichte ist die wahre- 
Bibel, der Hensch die eigentliche Offenbarung Gottes. 
Christus ist einer der groBen Heroen der Menschheit, die 
die Geschichte als schopferische Personlichkeiten mitge- 
gtalten. Glaube kann dann aber nur noch als die Pahigkeit 
und Bereitschaft verstanden werden; das Nachstliegende zu 
tun. "Believe in God, seek the Truth, and do the Duty 
nearest to hana, 3) das ist die Quintessenszg der humanitaren 
Religion Carlyles, und dieses Programm findet sich in mehr 
oder weniger abgewandelter Form bei den meisten religios 
interessierten Liberalen nach Carlyle wieder. 


1) Carlyles Weltanschauung und seine Auffassung von Menschen 
ist am deutlichsten ausgedriickt in seinew nach Jean Paul 
gestalteten Bildungsroman Sartor Rea8artus 1527 54, Zur 
Verbindung zwischen Carlyle und Coleridge vgl. Willey 
Nineteenth Century Studies S. 108f. 

2) Willey, Studies S.116f. 

3) Willey, Studies $.118 und 122. 
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Von dieser Religiositat ist der Schritt zu einem voll- 

8gtandigen Agnostiziasmus nicht mehr sehr groB. Diesger 

Sehritt vollzieht 8ich begonders deutlich bel George 

Eliot (Marian Evans, 1819-1880) . 1? Unter dem Eindruck 

von Charles Hennells aufsehenerregendem Versuch, das 

kirchliche Christentum mit exegetischen und historischen 

Mitteln als Palschung zu erweieen, ©? brach die Dichterin 

1841 mit ihrer evangelikalen Vergangenheit und wandte 

8ich der deutschen Religionskritik zu. 

1) George Eliots Bucher wirkten neben Carlyles Romanen 
auch auf den Jungen Forsyth als Bildungserlebnis; 
vgl. dazu Jd. Forsyth Andrews in ihrem Vorwort zu 

 Forsyth, The Work of Christ S.X. Zu den deutschen Fin- 

fliissen bei Eliot vgl. S.Pfeiffer, G.Eliots Beziehun- 
gen zu Deutschland, Heidelberg 1925, Anglistische Por- 
Schungen Nr. 60 

2) Charles Hennell 1809-1850 war ein Londoner Kaufmann, 
der sich mit theologischen Fragen beschiftigte. Sein _ 
Buch Inquiry Concerning the Origin of Christianity 1838 
ist zwar nichts anderes als "Venturinis Natiirliche Ge- 
8chichte des groBen Propheten von Nazareth in phanta- 
stisch/wissenschaftlichem Aufputz" (A.Schweitzer, Gesch. 
der Leben-Jesu-Forschung 2.Aufl. 1913 $.162), zeigt aber 
in der Durchfiihrung auch eine gewisse Nahe zu D.P.Straus. 
StrauB, der das Buch in die Hand bekam, 8orgte selbst 


fiir eine Vbersetzung ins Deutsche und schrieb ein be- 
geistertes Vorwort. Hennell:.beginnt mit einer Disquali- 
fizierung der Evangelien als Geschichtsquellen und ver- 
gucht, die Tahrheit des Christentums auf eine zuverlis- 
sigere Basis zu griinden, namlich auf die "Gedanken und 
Gefiihle des menschlichen Geistes selbst" (S.VIII). Das 
Universun, die Menschheit 1ist "der Sohn", der uns dem 
Vater nahebringt ($.370), die Menschheit ist der eigent- 
1iche Inhalt der Christologie. Damit spricht er das glei- 
che aus, was auch StrauB meint, wenn er von der Mensch- 
heit als dem "nenschgewordenen Gott” 8pricht (Leben Jesu, 
4.auflage 1840 $.710); der Christus, auf den eine spi- 
tere Zeit alle Attribute der Gottheit vereinigte, ist 
eine Piktion, aber in dieser Piktion verschafft s8ich ein 


mo _-_ Gefiihl Ausdruck. 


Sie war es, die 1846 das Leben Jesu von D.P.StrauB8 ing 
Englische-\bersetzte und acht Jahre 8pater Peuerbachs 
Wesen des Christentums. In ihren Romanen werden die 
Thesen Feuerbachs lebendig interpretiert, "Gott" wird 
durch "Venschheit' ersetzt, Liebe und Sympathie treten 

an die Stelle des alten Glaubens, das "Natiirliche" 148% 
keinen Raum fiir einen 8upranaturalen Kest. "Der Himmel 
helfe uns, sagte die alte Religion; die neue, in der Gie- 
ser Glaube nicht mehr vorhanden ist, wird uns lehren, 


uns unmso mehr gegenseitig zu nelfen.") 


Verbindet man die Gedanken aus Carlyles Schriften mit den 
Romanen Eliots, mit dem am deutschen Bildungswesen orien- 
tierten Kulturbegriff von Arnola?) und dem Entwicklungsbes 
griff von Comte, 80 gewinnt man einen Eindruck von dem 
geistigen Klima, wie es gegen Ende des Viktorianischen 
Zeitalters die gebildeten Schichten in England bestimmt. 
Dieser literarische Liberalismus, fiir den Carlyle und 
Eliot nur zwei Vertreter von vielen 8sind, findet seine 
Fortsetzung in d2r neuidealistischen Bewegung, die das 
Geprage der englischen Philosophie gegen Ende degssJabhr- 


hunderts beetinnt, 77 


1) Willey, Studies $.230 

2) Matthew Arnold, 1822-88: "Kultur is frank submission 
of ourselves to the zeitgeiat." (Schirmer, Der Einflu6 
der deutschen Literatur S.117). M.Arnold orientiert 
g8einen Bildungsbegriff an Humboldt. Am besten greif- 
bar 8ind seine Thesen zu dem Ersatz der s8upranaturalen 
Religion durch einen ethischen Idealismus in "Literature 
and Dogma", 1873 und "God and the Bible", 1875. 

3) Einer der bedeutendsten Kenner und Verfechter des deut- 
Sschen Idealismus schon in den fiinfziger Jahren ist der 
Unitarier James Martineau (1805-1900), Professor fiir 
Moral- und Religionsphilosophie in kanchester und Lon- 
don, Martineau hatte 1848 in Deutschland studiert und 
war dabei von Hegel und Trendelenburg beeinfluBt worden. 
kuch fiir ihn ist das moralische BewuBtsein die Wurzel 

der Religion und der Priifstein fiir ihre Wirklichkeit, aie 
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Der englische Neuidealismus i8st in seinem religionsphilo- 
80phischen Interesse ganz an der deutschen idealistischen 
Metaphysik orientiert. Hatte das Aufkommen des Darwinks=- 
mas die englischen Empiristen in eine immer ausgeprigtere 
religionsfeindliche. Haltung gedrangt, 80 s8schien s1ich hier 
eine Methode anzubileten, mit deren Hilfe das Eigenrecht 
der Religion auch gegeniiber dem Enpirismus verteidigt 
werden kKkonnte, Bei den ersten Hegelianern in England, bel 
Stirling und bei Green, ist diese apologetische Verwen- 
dung der konsthktiven Metaphysik Hegels begonders augsge- 
oriet. 1? 


Der Durchbruch des britischen Idealismus erfolgt 1865 

durch das zweibandige Hegelwerk von Jd.H.Stirling, in den 
slebziger Jahren entfaltet s8ich eine' rege philosophische 
Disussion um den deutschen Idealismus, dabei sind bdesgson- 
ders Greens. Einleitungen zu Hume, Bradleys Ethical Studies 
1876 und E.Cairds Kantbuch 1877 von groBGer Bedeutung. Mit 
den Es88ays in Philosophical Criticism 1883 ist die Bewe- 
gung konsolidiert und verschafft sich auch in der breite- 
Ten Offentlichkeit Gehbr. 2) Die Reaktion gegen die theisti- 
sche Hegeldeutung bei Stirling bleibt dabei allerdings nicht 
lange aus. Schon Bradley subsumiert den Religionsbegriff 
unter das Moralieche?? und 8pricht sich fiir den unpers0on- 
lichen Charakter des Absoluten aus, und A.Seth (Pringle 
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religiose Erkenntnisquelle ist die Offenbarung Gottes 

in Herz, Vernunft und: Gewissen, Mit seinem Moralismus, 

seiner konsequenten Ablehnung aller dognatischen "Mytho- 

logie" und mit seiner Idee einer unitarischen Gegellschaft, 

in der Gie Harmonie des menschlichen und des gottlichen 

Geistes auf dem Boden der Moral und der Gefiihnle zu ver- 

wirklichen seli, hat Martineau begonders auf die jingere 

Generation freikirchlicher Theologen in England gewirkt. 

1) R.Xetz, Die philosophischen Stromungen der Gegenwart in 
GroBbritannien, 1935 Bd.T1, $.228 

2) R.Metz, Die philosophischen Strimungen Bd.I,' $.231f. 

3) L.E.Elliott-Binns, Religion in the Victorian Era 1953,8.276 

4) R.Metz, Die philosophischen Stromungen Bd.I, $.381 
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Pattison) entzog der religionsphilosophischen Deutung 
Hegelscher Gedanken den Boden, indem er zeigte, daB "die 
Werterfillung der gottlichen durch die menschliche Perso0- 
nalitat ... konsequent zuende gedacht den Primat des Men- 
schen Uber Gott" bedeuten miiese. 1? Damit wird gerade von 
der Philosophie her die Synthese von Philosophie und The- 
ologie, als die der englische Neuidealismus begonnen hatte, 
wieder in Frage gestellt. Eine theologische Auseinander- 
setzung nit dem ethischen Idealismus blieb dagegen weit- 
hin eine unbewaltigte Aufgabe, im Gegenteil, gerade in den 
beiden Janrzehnten vor dem ersten Weltkrieg 8spielten die 
von der deutschen Religionsphilosophie ausgehenden Gedan- 
ken in England eine groBe Rolle.) 


Wahrend auf der einen Seite 80 die Anregungen, GdGie von Cole- 
ridge ausgehen, im Rahmen der hochkirchlichen Orthodoxie 
neutralisiert werden, durchsetzen sie auf der anderen Seite 
weite Bereiche des geistigen Lebens der Nation und filhren 
dabei zu einer Entkirchlichung der gebildeten Schichten, zur 
Herausbildung einer rein philanthropisch ausgerichteten 
Religiositat und schlieBlich auch zu einer philosophischen 
Destruktion des personalen GCottesbegriffes. 


Aus dieser Spannung heraus muB man Maurice und die Broad 
Church Bewegung in England verstehen, aus dieser Spannung 
heraus entwickelin sich aber auch die theologischen Neuan=- 
84tze im modernen Kongregationalismus. Die direkte Port- 
fiihrung der Gedanken von Coleridge zeigt 8ich am deutlichsten 
bei Prederick Denison Maurice, dann aber auch in modifi- 
zierter Weige im Kongregationalismus und schlieBlich bei 
Foraytnh. 


1) © sind zum Beispiel Rudolf Euckens religionsphiloso- 
phische Traktate vor dem WVeltkriege in England Ubersetzt 


und viel gelesen 
2) R. Metz, Die philogophischen Strimungen Bd.I, S.231f. 
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III, Die Weiterfihrung der Aneatze von Coleridge bel 
Maurice 


a) Die Vermittlung deutscher Theologie durch Hare und 
Thirlwall 


In 8scharfem Gegensatz zu dem Traditionalismus der Oxford- 
bewegung 8steht eine kleine Gruppe von Theologen, die das 
gemeinsame Interesse fiir Coleridge und die Offenheit der 
deutschen Theologie gegeniber zusammenfiilhrt. Die beiden 
fiihrenden Manner 8ind aabei zunichst Hare und Thirlwall. 


Julius Charles Hare (1795-1855) 1) rnatte schon frih bei »' 
einem Aufenthalt seiner Eltern in Weimar Deutsch gelernt. 
In Cambridge studierte er klassische Philologie, in seiner 
Lehrtatigkeit dort 1822-32 galt seine begondere Aufmerk- 
sgamkeit der deutschen Literatur. Mit 8einem Preund Thirl- 
wall zusammen Ubersetzte er Niebuhrs Romische Geschichte, 
deren quellenkritische Grundsatze die englische Historio- 
graphie 8stark beeinfluBten. Auf einer Deutschlandreise 
traf er mit Niebunhr 8elbst und auch mit Schleiermacher zu- 
8ammen (1827/28), von dem-er wichtige Anregungen erhielt. 
Za 8einen engsten Preunden geh6rte auch der preuBische Ge- 
sandte Christian Karl Josias Freiherr von Bunsen, der in 
der Vermittlung deutscher theologischer Gedanken in Eng- 
land eine entscheidende Rolle Spielt.?) 


1) Vgl. zum FPolgenden E.Behrla, J.CH. Hare, ein Vermittler 
deutschen Geistes in England, Diss. Berlin 1944 (masch. ) 

2) Vel. zu Bunsen Frances Bunsen, A VKemoir of Baron Bunsen, 
2 Bade London 1867.” Bunsen war als Nachfolger von Nie- 
buhr in Rom preuBischer Gesandter, sein Haus dort bilde- 
te den Treffpunkt der englischen-und deutschen Gesell- 
schaft. Zu 8einen Gasten gehorten dabei auch Thirlwall 
und Arnold, mit denen Bunsen auch nach seiner Ernennung 
zum preuB, Gegandten in London eng befreundet blieb, 
vel. dazu W.P.Schirmer, Der Einflu8 der deutschen Litera- 
tur auf die englische im 19, Jahrhundert 1947- 8.132f. 
Auch.mit Maurice war Bunsen eng befreundet. 
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Hares Anschauungen, die in 8seinen "Guesses at Truth" 1827 

am besten zusammengefaBt finden, weisen deutlich auf Schlei- 
ermacher hin; seine Predigten weisen Ahnlichkeiten mit 
Schleilermachers Reden auf. Aber nicht s8eine Anschauunger und 
seine einzelnen Gedanken sind es, die in der Folgezeit 
wirksam werden, 8ondern 8ein s8stindiger Hinweis auf das 
deutsche Denken. "What ever may be the effect of German 
theology in England, wether it be good or evil, great or 
small, there is no other 8single individual who has 80 
largely contributed to this regult as Julius Fare. ")) 


Zu dem engsten Freundeskreis von Hare in Cambridge .gehor- 
te Connop Thirlwall (1797-1875), der durch seine Uber- 
getzung von Schleiermachers Konnentar zum Lukasevangelium 
bekannt warde.*? Thirlwall grindete als junger Dozent in 
Cambridge einen literarischen Arbeitskreis, dessen Mitglie- 
der 8ich wegen ihrer Zwolfzahl und mit einem gewissen 
SendungsbewuBtsein "The Apostles" nannten.?) Hier wurden 
Diskussionen und Referate lber Goethe und Kant, Niebuhr 
und die deutsche Philologie, Uber deutsche Wissenschafts- 
methode und Universitatsreformen gehalten; Tennyson, Trench 
und Merivale gehorten zu diesem Zirkel, aber auch Maurice, 
der hier entscheidende Anregungen erhielt. 


Was bei Coleridge, bei Hare und Thirlwall in ersten Ansatzen 
sichtbar wird, das baut Maurice zu einer verhaltnismaBig 
geschlossenen Position und zu einer einheitlichen theo- 
logischen Methode aus. Bei ihm verbindet 8sich das Interesse 
1) A.P. Stanley, zit. bei Schirmer $.133. Es ist bezeichnend, 
daB3 Hare im Gegensatz zu der ausgesprochen lutherfeind- 
1ichen Haltung der Oxfordbewegung "A Vindication of 
Iuther! 8chrieb (1855). | 
2) Seine Einleitung, in der er 8sich fiir die Grundsatze der 
von Schleiermacher vertretenen kritischen Exegese aus- 
s8prach, wurde ihm bei seiner Kandidatur zum Bischofsamt 
1837 entscheidend zur Last gelegt. Diese erste Schleier- 
macheriibersetzung hat nicht wenig dazu beigetragen, daG 
Schleiermachers Werke in England 80 lange unbekannt blie- 
3) P.,Mauric>, Life of F.D.Maurice IT, $.454 /ben. 
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an Coleridge und an der deutschen Theologie mit einer 
bewaBt evangelikalen Grundhaltung und einer eindrucks- 
vollen 80zialethischen Konzeption., 


b) Maurice und die deutsche Theologie 


Frederick Denigon Maurice (1805-72) war wohl der erste 
anglikanische Theologe, der fast alle englischen Dissen- 
tergruppen aus eigener Erfahrung kannte. !) Selbst als 

Sohn eines unitarischen Geistlichen aufgewachsen, trat 
Maurice erst nach seinem Rechtsstudium in Cambridge, das 
er als Nichtanglikaner noch ohne Grad abschlieBben muBte, 
nach langen Zogern zur anglikanischen Kirche Uber. Schon 
als Student stand Maurice aber auch unter dem EinfluBg von 
Coleridge, mit Hare verband iIhn eine Freundschaft,- die 
sSpater in einem ausgedehnten Briefwechsel weiterlebti-. 
Nach kurzem Weiterstudium in Oxford begann Maurice 8eine 
Pfarrtatigkeit in Bubbenhall, wobei er zu Anfang noch der 
Oxfordbewegung voller Sympathie gegenuberstand, Aber gchon 
seine SCchrift "Subscription No Bondage" 1834 zeigt ihn aut 


2) 


eilgenem Wege, 1837 kam es zum offenen Bruch mit Pusey. 


1) Vgl. zu Maurice vor allem die zweibandige Biographie, 
von 8seinem Sohn Frederick Maurice herausgegeben, "The 
Life of Frederick Denison Maurice, chiefly told in his 
own letters, London 1884. Neuerdings ist Naurice "wieder- 
entdeckt®”" worden, vgl. besonders A.R.Vidler, The Theology 
of Frederick Denison Maurice, 1948 und A.M.Ramsay, PF.D. 
Maurice and the Conflict of Modern Theology 1951. 

2) Wahrend Newman und seine Anhinger den Bestrebungen, den 
Subskriptionszwang im Zuge einer Universitatsreform auf- 
zuheben, auBerst ablehnend gegeniiberstanden, macht Mau- 
rice deutlich, aaB nach seiner Meinung niemand von der 
Universitat ausgeschlossen werden diirfe. Er mochte die 
Subskription allerdings beibehalten, nicht als Gewissens- 
bindung,. sondern als Zurkenntnisnahme der faktischen 
Lehrweise der Universitat, also als Schutz der gesamten 
Institution der Universitit vor privater Willkir. 


Mn 


Maurice wirkte zunachst in London als Prediger -in einem 
Krankenhaus in Southwark weiter, wurde aber dann als Pro- 
fessor fir Literatur und Geschichte an das King's College 
in London berufen, wo er 8eit 1846 auch Theologie lehrte. 
In der Augeinandersetzung um die prasentische Eschatolo=- 
gle, die Naurice in seinen Theological Es8says 1853 ver- 
trat - Maurice lehnte die Lehre von der Ewigkeit der Siin- 
denstrafen ab - sah er sich gezwungen, diesen Lehrauftrag 
niederzulegen, Erst 1866 erhielt er wieder einen Ruf, und 
diese Berufung zu einer Professur fiir Moralphilosophie be- 
deutete fir ihn eine Rehabilitierung. 


Maurice ist als Begriinder des Christian Socialism in Eng- 
land bekannt ceworven??, vor allem kann er aber mit Recht 
als der "Vater der modernen englischen Theologie":;gelten.®) 
Auch seine padagogischen Ideen, die sich an Pestalozzi 
orientieren?? und 8eine Gedanken zum vergleichenden Studium 
der Religionen sind deachtenewert??). Seine Predigten und 
Vorlesungen sind in ihrem Stil und in qihrer Lebendigkeit 
noch heute von einer erstaunlichen Frische und Ausdrucks- 


kraft. 


Maurice verfigte zwar 8elbst nur iiber geringe Deutsch- 
renntuloeds'®) dennoch beobachtete er die theologischen 
Entwicklungen auf dem Kontinent mit wachem Interesse. 
Schleiermachers Bedeutung fir die deutsche Theologie war 
ihm bekearnt, Neander hatte er 8selbst studiert und auch 
Strau3 und Feuerbach kannte er 8chon vor der Eliotschen 


1) Vgl. dazu vor allem C.E.Raven, Christian Socialism 
1848--54, 1920. 

2) Carpenter 3 $32 

3) Maurice, Lectures on Education 1839, Wichtig ist dabei 
vor allem Die Griindung einer Arbeiterhochschule durch 
Maurice, an der er selbst nach 1853 lehrte. 

4). The Religions of the World 1846 (Boyle Lectures) 

5) "My knowledge of German is miserably defective ...", 
Life I, $.453, dieser Satz diirfte allerdings Ubertrie- 


ben 8ein.,. Maurice konnte deutsch mindestens gut lesen.. 
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Ubersetzung. )) Bunsen machte ihn auf Schelling, Dorner 
und Rothe aufmerksam*® » Seine Kenntnisse {iber Fichte.. und 
Hegel erhielt Maurice durch die Vermittlung von M. Arnold, 
allerdings hat er Hegels Geschichtsphilosophie selbst ge- 
lenen.?) Die 8en vielfaltigen Einflissen gegeniiber vertritt 
Maurice aber doch im Wesentlichen eine eigene Position, 
in der er die Gegensatze seiner Lehrer zu vermitteln suvchte. 
"Coleridge," schreibt er 1838, "gehorte zu einer anderen 
Genera_tion, deren Aufgabe es war, den Wert der Wahrheit 
dem bloBen Paktum gegeniiberzustellen ... Aber ich glaube, 
wir leben jetzt in einer Zeit, in der Wahrheit ohne Tat- 
82achen ebenso unmoglich ist wie Tatsachen ohne Wahrheit. "*) 
Aber. auch den deutschen Einflissen steht Maurice wesentlich 
kritischer gegeniiber als etwa Hare oder Arnold. "Mein 
Eindruck von dem Verhaltnis zwischen Englischem und deut- 
schem Denken ist ungefahr 80 :': Wir miissen auf weite Strek- 
ken hin deshalb fiireinander unverstandlich bleiben, weil 
wir von verschiedenen Ansatzpunkten ausgehen. Wir beginnen 
mit dem, was iiber uns ist und zu uns spricht, sie mit dem, 
was in dem Menschen ist und nach einem Objekt jJenseits sei- 
ner 8elbst sucht ... Ich lege groBten Wert auf die eng-_ 
1ische Position, nachzuweisen, daB die Wahrheit eine Persgon 
gSein m6, die uns sucht, ehe wir sie 8uchen 201len, #27 Silent 
man einmal ab davon, ob diese Charakteristik fir beide Seil- 
ten 80 zutrifft, 80 ist doch hier der zentrale Einwand gegen 
das gesamte Unternehmen der idealistischen Neuinterpreta- 
tion formuliert. 


1) Vgl. zu Schleiermacher Life I, $.454; zu Niebuhr und Ne- 
ander Life I, $.249; zu StrauB Life I, $.349. 

2) Bunsen wies ihn vor allem auf Dorners Entwicklungsgeschich=- 
te der Person Christi (1839) hin, Life IT, $.291 

3) Life Ii, $.441. Seine Vorlesungen Uber FKoral and Meta- 
physical Philosophy von 1836 (erweitert und revidiert 
1861) gehbren zu dem besten, was in England an Darstellun- 
gen zur Geschichte der Philosophie in diegser Zeit erschien. 

4) Life 1, $.251 

5) Life I, $.468 
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c) Religionskritik und Offenbarungsverstindnis 


Maurice entwickelt seine Kritik an der BewuBtseinstheo- 
logie idealistischer und erwecklicher Pragung besonders 
deutlich in seinen Theological Es8ays von 1853, 

Auch fur ihn ist der Glaube eine lebendige Wirklichkeit 
und nicht ein bloBGes Anerkennen einer Sammlung von Lehr- 
84tzen. Aber bei den Daten der individuellen Erfahrung kann 
nach seiner Meinung eine Theologie nicht einsetzen. 
Maurice macht das an dem Beispiel der Siindenerfahrung der. 
Erweckungstheologie deutlich (S.127ff). Die Daten der Siin- 
denerfahrung fuhren, wenn 8ie s8yStematisiert werden, not- 
wendig zu einem unhaltbaren Gottesbegriff (8.129). Das 
SindenbewuBtsein fiinrt zu einem BewuBtsein von den Konse- 
quenzen der Siinde in Leid und Tod, von daher ergibt 8ich 


das Bild eines strafenden Gottes; Versohnung ist dann nur 
vorstellbar durch das Vermitteln eines Fiirsprechers, der 
die Menschen aus dem Zorn Gottes erlb6st. Die Konsequenz 
dieses Systems sieht Maurice also in der Spaltung des Got- 
tesbegriffes, eine s8olche Spaltung wirkt sich aber immer 
auch in einer Trennung der Menschen untereinander aus, denn 
fiir jeden einzelnen muB die PFrage- nun lauten: Wie entgehe 

i c h d4er Strafe, die Gott Uber die Siinde verhangt hat. 
Dieses individuelle Erlo6sungsstreben des Kenschen ist aber 
die eigentliche Siinde des Menschen. Ein theologisches Sys- 
tem, das 80 bei der Sindenerfahrung des einzelnen einsetzt, 
erweist sich also prinzipiell 8einem Gegenstand gegeniber 
als unangemessen, ja mehr, ein 8s01ches durch Implikationen 


1) Wenn Maurice eine Theologie fordert, "which presents 
guch a God as the conscience witnesses there must be and 
is, not such a one as the understanding tries to shape 
out from its own reflections on the testimony of the 
conscience, " Theol. Ess. $.130, 80 1ist damit auch der 
methodische Ansatsz getroffen, den Coleridge in s8einen 
Aids to Reflection vertritt. Ob die Bestimmung des Ge- 
wissens als principium cognoscendi allerdings wirklich 
iber den Ansatz von Coleridge hinausfihrt, muB von vor- 
neherein fraglich bleiben. 
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gewonnenes System fihrt nicht zu Gott, egondern lediglich 
zur Religion, und es ist diese "Relig1lion ", die 
den lebendigen Gott verdeckt. 


"Wir haben unseren Gemeinden Religion gegeben, obwohl ele 
stattdessen den lebendigen Gott brauchen ... Wir haben Iih- 
,nen Systeme 8statt Realitaten gegeben '... Jetzt g8ehen wir 
uns aufs tiefste bedroht - nicht von einem Verlust an re- 
1igiosem Gefiihl, an religiosen Vorstellungen oder an reli- 
gidsen Gebrauchen, sondern vom puren Atheiemus. *!) Der 
Traditionalismus der Kirche ist deshalb ein s8chwerwiegen- 
der Grund fir den Atheismus, mit dem Naurice sich bei sgei- 
nen Arbeitergemeinden konfrontiert s8ieht. "Das 1ist die 
eilgentliche Haresie dieser Zeit: Religion gegen Gott. " 
Diese Kritik an der Religion richtet sich gegen die Auffas- 
gungen der Evangelikalen ebenso wie gegen die offizielle 
Staatskirche. In dem einen Fall wird der siindige Mensch?), 
im anderen Pall eine Institution zum Ausgangspunkt der 
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Theologie gemacht. Aber weder die Besinnung auf den slindi- 
gen Menschen noch das Vertrauen in eine unerschiitterliche 
Institution darf an den Anfang der Theologie gestellt wer- 
den, weder die Furcht vor Strafe noch die biobe Abhangig- 
keit von dem, was andere als zuverlassig empfehlen. Am An- 
fang einer rechten Theologie kann iiberhaupt nur die Offen- 


1) "We have been dosing our people with religion when what 
they want is not this but the living God ..." Life TI, S. 9 

2) Life IT, $.518 | | 

3) Vgl. dazu die instruktive Stelle aus dem Vorwort zu den 
Theol. ESSays: *Immensely valuable as I hold the Netho- 
dist preaching of the last age to have been, with the 
Bvangelical movement in the Church and among the Dissen- 
ters which was the rTesult of it - utterly dead as I con- 
ceive the faith of the English Nation would have been 
without it, - I cannot but perceive that it made the 8sin-- 
ful man and not the God of all Grace the foundation of | 
Christian Theology." Theol.Ess. S.XVI. Damit 1ist der Ge- 
gensatz von theozentrischer und anthropozentrischer Theo=- 
logie formuliert, der spiter bei Porsyth eine 80 groBe 
Rolle 8pielt. 
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barung Gottes an den Nenschen 8stehen und nicht der Mensch 
Selbst, die Offenbarung als die Selbstenthillung des leben- 
aigen Gottes. | 


"Offenbarung muB die Selbstenthillung Gottes an sein Kre- 
atur 8ein, die er geformt hat, damit sie ihn erkennne und 
ihm ahnlich werde, eine Selbstenthiillung Gottes, die die 
Vernunft und das Gewissen trifft, eine Offenbarung des Wil- 
lens, der in jedem Augenblick auf den menschlichen Willen 
wirkt; #10. "ir koennen den Ewigen nicht entdecken, aber 

er entdeckt s8ich selbst, und damit hilft er uns zu 8sehen, 
wer wir 8elbst sind und wie wir zu anderen Kreaturen ste- 
hen!) Das ist Ausgangspunkt und Inhalt der Theologie, die 
frone Botschaft Gottes an die Menschen, "die vollstindige 
Offenbarung von #hm, der die lebende Mitte des Universums 
ist, die Bekraftigung, daB alle Kenschen mit ihm verbunden 
8ind, die Zerstorung aller Trennnauern zwischen den Men- 
8chen, 1 


Damit 8ind aber auch schon die drei Richtungen angedeutet, 
in denen Maurice den Ansatz bei der Selbstoffenbarung Got- 
tes zu entfalten 8ucht. Gobt offenbart die Mitte des Uni- 
versums, das ist der Grundzug der Christologie bei Maurice. 
Nur von Christus her kann als0 die Welt und die Geschichte 
verstanden werden, Gott offenbart dem Menschen, daBG Fr mit 
ihm verbunden ist und ermoglicht ihm damit den Glauben., Da- 
mit erweist sich das Wesen aller menschlichen Existenz als 
in Gott gegriindet. Gott erschafft aber in Christus auch 

die neue Menschheit, die Kirche in der Welt. In der Christo- 
logie, der Anthropologie und der Ekklesiologie s8ucht Maurice 
also in gleicher Weise sichtbar zu machen, daBG nur die 
Selbstoffenbarung des Gottes aller Gnade in Christus einen 
zureichenden Grund fir die theologische Besinnung abgeben 
kann. "Theologie ist nicht eine Sammlung von Theorien Uber 
Gott, sondern eine Erklarung 8eines Willens und seiner Taten 
an uns." (Theol.Ess. S.10) 


1) Life IT, $.511 
2) Priendstiip of Books, S.273 
3) The Prayer Book and the Lord's Prayer, $.109 


W. 
a) Universale VersGhnung 


Die entscheidende Tat Gottes an uns 1ist die Offenbarung geil- 
ner Vereinigung mit unserer lenschheit in der Person des 
Mittlers, in der das Geheimnis des Universums enthiillt ist. 
In der Inkarnation kommt Gott in Christus nicht als ein 
fremder Eroberer in ein unbekanntes Ausland, 8ondern als 

der Schopfer der Menschen in das menschliche Leben hinein, 
in dem er 8elber das innewohnende Prinzip i8t.!) Die Er- 
1o8ung gilt also der ganzen Menschheit. Christus 1ist als 
der Erloser auch der Herr und das Haupt aller Velker??), der 
gekreuzigte Christus iet die eherne Schlange, in der die 


ganze Menscherwelt ihr Heil und ihre Erneuerung 8ehen kann. 5) 


1) Vel. dazu Ramsay, P.D. Maurice and the Conflict of Modern 
Theology 1951, S.21f. | 

2) Life IT, $.376, Theol. Ess8. S.17; "the centre of human 
fellowship", Life I, 8.240; "the foundation of the uni- 
verse", Life II, 8.138 und oft. 

3) Vgl. dazu Theol. Ess. $.140. Maurice bezieht sich dabei 
in seiner Vorstellung von Christus als dem Zentrum des 
Universums auf Erskine von Linlathen, dessen Buch "The 
Brazen Serpent" Maurice schon in seiner Studentenzeit 
tief beeindruckt hatte, Life 1, S. 121. Erskine stellt 
darin der calvinistischen Pradestinationslehre seine Auf- 
fassung von Christus als dem Haupt der ganzen Menschen- 
welt gegeniiber und kommt 80 zu einer universalen Vers0h- 
nungslehre: "... this is the great thing which Christ 
has accomplished by s8uffering for us - He has become the 
Head of a new and uncondemned life to every man .,..", 
zit. bei Wood, Frederick Denison Kaurice, 1950 5S. 3T. 
Auch fiir Kaurice ergibt sich in der Vorstellung von 
Christus als "Deliverer and Head of mankind", Theol.Ess. 
$.17 die Moglichkeit, die Vorstellung vom Logos als 
Schopfungsmittler und die Botschaft vom Kreuz gegeneinan- 
der auszugleichen. Die VersGhnung, die am Kreuz 8icht- 
bar wird, ist ein kosmisches Geschehen. Damit steht Mau- 
rice allerdings auch in unnittelberer Nahe zu Coleridge, 
vgl. dazu oben 8. 4 
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Die Heilstat Gottes in Christus darf dabei nicht. als Straf- 
leiden interpretiert werden, weil in einer 801lchen Theo=- 
rie die Einheit des Vaters mit dem Sohne, auf die fiir Mau- 
rice alles ankonmt, nicht zureichend ausgedriickt werden 
kann. Auf der anderen Seite versucht er allerdings auch 

die Gefahr zu vermeiden, die in der Darstellung der Heils- | 
tat in Christus als einem Beispiel oder einer Belehrung | 
1ieet. 1? Die Christologie muB deshalb deutlich machen, daG 

Gott 8elbst nach seinem eigenen Willen hier handelt, sie 

muB3 aber ebenso auch zum Ausdruck bringen, daB mit dem 

Kreuz Christi wirklich etwas geschehen ist, das den "uniiber- 
Schreitbaren Graven"?) zwischen Gott und Mensch iberbrickt 

und den Menscren aus 8einer Trennung von Gott wirklich er- 

1ost. 


Der Graben zwischen Gott und Mensch ist fiir Kaurice wirk- 
1ich uniberschreitbar, Gcenn der Mensch wird durch seine 
Selbstesucht in die offene Rebellion gegen Gott und damit 

in die Gottferne gefihrt, in die HGlle 8einer Selbstucht . 7) 
Diese incurvatio in se heiBt bei Maurice Ewiger Tod, und 

aus diesem Tod muB der Ver.sch von auBben her erl6st werden. 
Mit dieser Interpretation der Pergonsiinde al.'s der Selbst- 
gucht hat Maurice einen Siindenbegriff, der ihn vor jeder 
allzu flachen Ankniipfung an Coleridge schitzt. Das Erlosungs- 
geschehen kann run nicht mehr in einen 8ubJektiven Vorgang 
hineinverlegt werden, der silindige Mensch bleibt auf die Bot- 
schaft angewiesen, die an ihn von auBen her ergeht. 


Die frohe Botschaft, die dem Menschen die Preiheit aus sei- 
nem Tod in der Gottferne bringt, verkiindet, daBG Christus 

den menschlichen Selbstwillen entnachtet habe. Christus hat 
in einem vollkommenen Dpfer des Gehorsams dem Vater diesen 
Eigenwillen dargebracht, der die Ursache des ganzen mensch- 


1) Theological Essays $.146 

2) Theological Essays $.140 

3) "A rebel state of will, at war with God, is the highest, 
completest misery", Life IT, S.17. In diesem Zusammen- 
hange kann Maurice auch von einem Zorn Gottes gegen die 
Siinde 8prechen, ohne den Gottes Liebe nur ein Name, keine 
Realitat ware, Theological Es8ays $S.141. 
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1ichen Elends und aller menschlichen Siinde gewesen war. 
Das ist die frohe Botschaft deg Kreuzes, !) Durch dieses 


vollkommene Opfer legt Christus die wahre siindlose Wur- 
zel der Menschheit' frei?) 
heit des lenschen zur Gemeinscnaft, die Gott der gefallenen 


» die schopfungsgemaBbe Beestimnmt- 


Menschheilt unter dem alten Bunde nur 8schrittweise offen- 
baren konnte. Deshalb "gehoren alle Menschen zur Kirche 
des Neuen Bundes, ob s1le das wahrhaben wollen oder nicht. "3) 


Die Siinde des Menschen stellt 8sich von daher in erster 
Linie als Tausgs chunsg Uber seinen wahren Zustand 
und 8eine wahre Bestimmung dar. Ist damit der Siindenbe- 
griff nicht in einem platonischen Schema von Wahrheit und 
Tauschung aufgelbost? Maurice Sucht dieger Kongsequensz da- 
durch zu entgehen, daB er von der Nacht der Wahrheit und 
der Taugschung spricht, die den ganzen Menschen angeht. 
Die Selbsttauschung des Menschen hat todliche Polgen, die 
nur aufgehoben werden kionnen, wenn Gott den Menschen von 
Grund auf umformt, ihn zum neuen Leben und damit auch zur 
Gemeinschaft erweckt, Die Macht, die die Welt zum Prieden 
und zur Ordnung fiihren kann, ist am Kreuz offenbar als das 


4) 5) 


"Prinzip des Selbstopfers", als der "Geist des Opfersa" 


durch den Gott die Menschen zusammenfulhrt. 


1) "The broad simple Gospel that God has set forth His Son 
as the propitiation for sin, that He has offered Himself 
for the 8ins of the world ... shows Him Who is une with 
God and one with man; perfectly giving up that 8elf-will 
which had been the cause of all men's crimes and all 
their misery ...* Theol.Ess. S.140 

2) Theological Es8ays $S. 147 

3) Lincoln's Inn Sermons Bd. V, $.241 

4) Life II, $.384 

5) Life IT, 8.394. Inmerhin sind fiir Maurice Prinzipien und 
Ideen - in Gegensatsz zu Coleridge - nie von den Ereig- 
nissen zu trennen, in denen sie sich verk6rpern und umge- 
kehrt. "Pacts may be only the drapery of doctrines, but 
they would seem to be the only possible method of mani- 

festation of the Being, the ess8ential Reason," Kingdom 

of Christ T1, $.196.' 
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Das platonische Motiv der einen Wahrheit, die aller kon- 
'kreten Wahrheit zugrundeliegt und auf die wiederum alle 
konkrete Wahrheit hinweist, ermbglicht es Maurice, die 
Verbindung zwischen der einen Heilstat und Iihren konkreten 
Verwmirklichungen zu ziehen., Gottes erlo6sende Tat bildet 
die Voraussetzung fiir alle menschliche Erkenntnis und 

alle menschliche Gemeinschaft, deshalb weist aber auch 
alle konkrete Erkenntnis und alle konkrete Gemeinschaft 
auf diese Voraussetzung nin! » Weil die eine Wahrheit al- 
ler anderen Wahrheit immer 8schon zugrundeliegt, muB sie 
aber auch erfahren werden konnen. Die Aussagen der Theolo- 
gie s8ind in der Wirklichkeit nachpriiffbar, sie konnen ge- 
testet werden.) Die Theologie ist darum nicht nur ein 
Ausschnitt der Wissenschaft, sondern die tiefste Begriun- 


dung aller Wissenschaft. 


Diese Sicht der Wahrheit ermoglicht es Maurice nun aber 
auch, wichtige Elemente des Glaubensverstandnisses und 

der Selbstreflexion von Coleridge zu Ubernehmen. Jeder 
Mensch ist auf die Wahrheit hin ansprechbar, deshalb voll- 
zient sich die theologische Arbeit bei Maurice in einem- 
Bokratischen Gesprach, in einer Art platonischer MVaeutik, 
in der das dialogische Prinzip an die Stelle der Selbst- 
reflexion tritt und den Stil und die Gedankenfiihrung be- 
stimmt. Deshalb kann Mgurice nun auch von dem inneren Licht 
8prechen, das der Mensch als ein ihm unverfigbares Wort 3) 


vorfindet, das ihn in seinem Innersten trifft und richtet. 


1) ",.. divine truth lies beneath all the imperfect forms 
of truth which men have'perceived, - gustaining them, 
not contradicting them." Theol. Ess. $8.3. - "... Christ 
is in every man, the 80urce of all light that ever vi- 
g8its him, the root of all righteous thoughts and acts 
that he is ever able to conceive or do." Theol. EsS. 5$S.64 


2) "The bible ... offers us the severest tests of its owmn 
credibility ... What I say is to be tested by life, and 
cannot be proved by words." Theol. Es88. $.240 

3) "There is a light within you-... a reality ...- which has 
to do with your innermost being; I mean 8something which 
does not proceed from you or belong to you; but which 
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Die christliche Wahrheit ist erfahrbar, sie wird evident 
im Lebensvollzug und in dem Vollzug konkreter Geneinschaft, 
hier liegt der eigentliche und unwiderlegbare Beweis fiir 
die Richtigkeit der christlichen Uberzeugungen. "Eine 
Thneologie, die nicht mehr den tiefsten Dedanken und Ge- 
finlen der menschlichen Wesen korrespondiert, kann nicht 


elne wahre Theologie zein.n!) 


Maurice hat 8elber gesehen, dab er damit in eine gefahr- 
1iche Kahe zu mystischen Aussagen Uber das dem Wenschen 
2) ter Gefanr, aaB eei- 
ne Logoschristologie auf der einen Seite zu pantheistischen 


innewohnerde Licht geraten muBte, 


und auf der anderen Seite zu mystischen Aussagen verlei- 
ten konnte, s8ucht er dadurch zu entgehen, da er das "inne- 
re Licht" dem direkten Erkennen dialektisch zu entziehen 
versucht; der Christus in nobis bleibt der Richter extra 
nos. Vor allem aber 8ucht Maurice in seinem Personbegriff 
den individualistischen Ansatz mit seiner Tendenz zur 
Mystik zu durchbrechen.und das Koment der existentiellen 
Bezogenheit des Glaubens in den Ranmen s8eines Kirchenver- 
standnisses einzugliedern. 


e) Die Augeinandersetzung mit der Anthropologie Butlers 


Erst durch die Offenbarung in Christus wird dem Menschen 
die Uberwindung der Selbstsucht und die Selbstaufgabe im 
Opfer ermoglicht. Nur in der Befreiung von sich selbst 
kann der HNenscrt. zur Person werden, nur 80 wird er nach dem 
Bilde Gottes geformt. Es liegt fiir kaurice also im Wesen 
des christlichen Personbegriffes, dab seine Verwirklichung 
am ehesten dann erfahren wird, wenn der Mensch aufhort, 
Individuum gein zu wollen und s1ch stattdessen als Glied 


is there, searching you and judging you ... the light 
comes ... from the King and Lord of your heart and 
Spirit, - from the Word, the Son of God ... You have 
always had it with you. You have been unnindful of it. 
Theol. E888. S.117 


1) Theological Es8ays S.V 
2) Theological Es8ays S.116-126 
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des einen Leibes betrachtet unter dem einen Haupt. !) Der 
Fersonbegriff ist also gang wesentlich bestinmt durch 4ie 
 Gemeinschaftsbezogenheit und dabei ebenso stark durch die 
Bindung an Christus geformt, Maurice nimmt hier die Ge- 
danken Butlers auf und verbindet sie mit 8einem christo- 


logiscnhen angatz.?) 


Butler hatte in der menschlichen Natur eine moralische 
Konstitution gefunden mit dem Gewissen und der Eigenliebe 
als den bestimmenden Prinzipien. Das Gewissen 1st die 
Stimme Gottes im Nenechen”?; auf die der Mensch horen kann, 
weil Gott inhm den guten Willen eingepflanzt hat. Das Prin- 
zip der durch den guten Willen bestinmten Selbstliebe und 
die Stimme des Gewissens filhren daher den Menschen mit Not- 


wendigkeit in die gleiche Richtung, #) 


grundsatzlich konnen 
sie 8ich nicht widerspr--hen, Schon vor aller Offenbarung 
tragt der wensch also das Gegetz seines Handelns und die 
kegel seines Lebens In s1ch.?) Nach dieser inneren Regel 

ist aber der Mensch auf Gemeinschaft hin angelegtj deshalb 
bietet "die Eigenliebe die beste GewiBheit fiir unser rich- 
tiges Verhalten in der Gegellschaft . »®) Der gute Wille auBbert 
8ich in der Eigenliebe und in der auf Gemeinschaft gerich- 
teten Benevolenz in gleicher Weise, und die Korrespondensz 


dieser beiden As8pekte des guten Willens setzt 8ich in einem 


1) Theological Essays $.235 

2) Vgl. die kugeinandersetzung mit Butler in Theol.Ess. 
$.214-253, Joseph Butler 1692-17%2 hat mit seiner Ver- 
wendung des Analogiegedankens fiir das Verhaltnis von na- 
tiirlicher und geoffenbarter Religion (The Analogy of Re- 
1igion natural and Revealed 1736) fiir 8eine Zeit die 
wichtigsten Argumente gegen den Deismus geliefert. Seine 
Sermons Upon Human Nature 1726 (ed. Bernard BdI 1900) bil- 
den noch heute einen festen Bestandteil der englischen 
Moral Philosophgy. 

3) Sermons II1,5 4) Sermon IT, note 7 $.29 

5) Sermons III, 53 

6) Sermons I, 29. Mit dieser Auffassung stellt 8ich Butler 
der Ansicht von Hobbes entgegen, nach der das Verhalten 
der Menschen in der Gemeinschaft durch den Machthunger 
des einzelnen und durch den Kampf aller gegen alle be- 
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langsamen ErzienhungsprozeB durch, in dem Gott die Mensch- 
neit zu den idealen Bedingungen der Gesgellschaft ninfihrt. )) 


Maurice weist zunachst auf die entescheidende Schwache die- 
ser Position hin, Aus der in Selbstsucht verkehrten Eigen- 
liebe des NMenschen kann die bloBe Reflexion auf die eigent- 
1iche Zuordnung der individuellen und 80zialen Krafte nicht 
ninausfuhren. Nur in einer Neuwerdung des Nenschen (regene- 
ration) kann das Gewissen als das Hiren auf das GeheiB8 einer 
Macht auBGerhalb won uns Uberhaupt erst funktionsfahig wer- 


26669 


Erst wenn das Zeugnis von Christus als dem Heiland 
der ganzen Welt den Henschen trifft, wird er iu einer 801- 
chen Person, wie sie 8ich Butler vorstellt. Person 1ist also 
fiir Maurice kein s8statischer Begriff, 8ondern die dynami- 
sche Wirklichkeit, die durch das befreiende Wort erst ge- 
schaffen wird, Auf diese Wirklichkeit kann darum aber auch 
nicht mit dem analysierenden Verstand geblickt werden; s1ie 


3) 


Nur 8oweit der Mensch hort und bekennt, daB er zu Christus 


maB vielmehr als ein "praktisches Paradox" gelebt werden. 
genort,- kann er 8sich auch als Glied der Gemeinschaft wissen. 


Maurice Ubernimmt also das Menschenbild, das er bei Butler 
findet, interpretiert es aber im Rahmen seines Christusver- 
standnisses. Aus der Zuaxnung der individuellen und 802z1a- 
len As8pekte im christlichen Personbegriff entwickelt er 
seine Auffassung von der Kirche. 


stimmt Ii8st. 

1) "Conscience and Self-Love, if we understand our true 
happiness, always lead us the same way. Duty and interest 
are perfectly coincident; for the most part in this 
world, but entirely and in every instance if we take in 
the future and the whole." Sermons III, 57 | 

2) Theological Essays $.223. Von hier aus milBte Maurice 
eigentlich zu einer Neubestimmung des Wesens der Predigt 
gefiinrt werden. Ansitze dazu 8ind bei ihm auch vorhanden, 
vgl. vor allem Theol. Es8S. S.XXV und $.142: Predigt ist 
nichts anderes als die Proklamation der frohen Botschaft 
von der VersGhnung, ' damit geschieht schon das Entecheidende. 

3) Theological Es8ays $.235 


f) Kirche und Welt 


"Je deutlicher ich erkannte, daB ... unser Denken bei dem 


Vater beginnen muB, und daB der Sohn, unser Herr, der 
Grund fiir alle wirkliche Einheit unter Menschen 1st, ohne 
den es keine Familie, Nation, Kirche oder. Nenschheit gi- 
be, desto mehr wurde ich zu einem Glauben an den Heiligen 
Geist gefiinrt, in dem der Vater und der Sohn eins sind, 
und der die Wurzel fiir alle bewuBte Gemeinschaft und jJede 
bewuBte Selbstaufga-be in uns i8t.n)) Damit ist fur Vaurice 
je d e Gemeinschaft unter Menschen theologisch begriindet, 
eine absolute Antithese zwischen Kirche und Welt kann es 
also nicht geben. Der Unterschied liegt 80, daB jeder, der 
die Erlosung an sich erfahren und damit erkannt hat, sich 
aamit auch in der. Gemeinschaft des Geistes weiB und den 
Grund kennt, aus dem er lebt, wahrend die "Welt" diesen 
Grund nicht kennt und leugnet. Welt ist durch die 8elbst- 
sUchtige Haltung des Menschen gekennzeichnet, der 8einen 
Standpunkt auBerhalb der Gemeinschaft bezieht und behaup- 
tet. Die Welt halt sich als0 fur eine Sammlung von unzu- 
S8ammenhangenden Bruchstucken ohne Zentrum und behandelt 
demzufolge auch jeden einzelnen Menschen als seinen eige- 
nen Mittelpunkt. Demgegeniiber mu83 es die Aufgabe der Kir- 
che sein, gegen diese falsche Auffassung in Wort und Tat 


zu protestieren. 


"Die Kirche ist da, um der Welt von ihrcm wahren Zentrum 
zu berichten, von der Regel des gegenseitigen Opfers, 
durch das ihre Teile verbunden s8ind. Die Kirche ist dazu 
da, an der Ordnung des Volkes und der Ordnung der Familie 
festzunalten, n2) denn Familie und Volk sind Hinweise auf 
die weitergefaBte universale Gemeinschaft, auf das Gottes- 
reich. Die Kirche hat der Welt zu bezeugen, daB Christus 
die ranze Menschneit erlost hat und daB er die Regenera- 
tion der Welt durch seinen Geist standig weiter treibt. 
Von daher wendet 8sich Maurice gegen den "heimlichen Mani- 


1) Life II, $.463 
2) Lincoln's Inn Sermons 1, $.258 
3) Theological Es8ays $.243f. 
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chiiemsn?), den er in der kirchlichen Haltung s8einer 
Zeit ausgedriickt findet. Gegellschaftliche Ordnung und 
Familie, Es8en und Trinken, Studium und Forschung, all 


das ist in Christus geheiligt.®? 


Eine christliche Lehre von der Erlosung muB deshalb aber 
auch von der Erloegung der Gesellschaft sprechen kinnen. 
"Die Welt enthalt die Elemente, aus denen s8s1ich die Kir- 

che zusammensetzt. In der Kirche 8sind diese Elemente von 
einer einigenden, verbindenden Kraft durchdrungen. Deg- 
nhalb ist die Kirche menschliche Gesellschaft in ihrem nor- 
malen Zustand, und die Welt ist die gleiche Gesellschaft, 
nur Tegelwidrig und abnorm. Die Welt 1ist Kirche ohne Gott, 
die Kirche ist Welt, die zu ihrem Verhaltnis mit Gott wie- 
derhergestellt ist, zuriickgefiinrt zu dem Zustand, zu dem 
Er 8ie erschaffen hatte. "7 Hier liegt die theologische Be- 
grindung fur den christlichen Sozialismus, den Maurice ver- 
trith.* 
weil s1ie von einem Zentrum her existiert, auf dem auch die 
Welt beruht, auf der Einheit des dreieinigen Gottes, auf 
der "vollstandigeren Einheit, ... die in dem Namen des 
Vaters, des. Sohnes und des Geistes sich augdriickt. "?) 


Die Kirche kann und muB mitten in der Welt stehen, 


Die Kirche ist also ihrem Wesen und ihrer Begriindung nach 
eine geistliche GroBe, die universale familia Deli, die mit 


1) ",... when He took human flesh, and ate common food, and 
sat at the marriage feast, He declared these to be 
connected with Him, to have a divine, eternal, spiritual, 
basis, and not to lose that character because they are 
connected with the earth and the body." Theol.Ess. $.245 

2) Theological Essays $.246 

3) Theological Essays $.404 

4) Vgl. dazu geine Tracts on Christian Socialism 1850, vor 

allem auch Social Morality 1869, zu den Einzelheiten der 

Versuche, ein christliches Gegenstick zum englischen 

Sozialismus zu griinden (Griindung der 80g. cooperative 

shops, in denen er die Arbeiter am Proftt beteiligte) 

vgl. Life Il, $.36 

The Kingdom of Christ, 3.Aufl. 1883 Bd.I 58.5531 
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den kirchlichen Anspriichen der einzelnen Konfessionen 


nicht ohne weiteres zu identifizieren ist. Maurice kann 
zwar in den formulierten Bekenntnissen seiner eigenen. Kir- 
che Gen besten Schutsz gegen die Willkiuir einer privaten 

und einseitigen Auslegung der einen Wahrheit hen, !? 

aber er bringt doch auch allen anderen Uberzeugungen, 

allen Sekten und Schulen Sympathie und Verstandnis ent- 

zegen.©) Seine Sicht der einen universalen Kirche filhrt 

inn darum auch zur Kritik an der Anglikanischen Kirche. 

"Ich betrachte die Englische Kirche lediglich als einen 

Zweig der wahren Kirche, und jedes System, mag es nun 

gevangelikal, liberal, katholisch oder einfach anglikanisch 

heiBGen, das die Glieder dieser Kirche in friiherer Zeit 

erfunden haben, ... tragt nach meiner Meinung den Keim der 

Zerstorung gerade 80 in sich, wie die Systeme der verschie- 

denen Sekten, die 8sich von ihr losgesagt haben. #7) 


1) "Our formularies are the best protection we have, against 
the exclusiveness ard cruelty of private judgment." Theol. 
ESS. S.XIX 

2) Theological Es8ays S.XVII 

3) life 1, $.306. Vgl. auch die instruktive Stelle Theol. 
ESS. $.242: "When the Church ... no longer understands 
itself to be in Christ, to be by its very nature and 
constitution spiritual, it must begin to assert that a 
certain mysterious spirituality had been conferred 
upon it, apart from Christ; it must suppose that He dele- 
gated His functions to those who g8hould have been the 


witnesses that He was continually and in person exer- 
cising them ..."; hier wird die Punktion der sichtbaren 
Kirche allein von ihrem Zeugenamt her bestimmt. vas wesen 
der sichtbaren Kirche ist aber auch durch die verwirk- 
lichte Gemeinschaft bestimmt, in diesem Sinne gilt auch 
fiir Maurice Nulla 8salus extra Ecclesiam: "God ... is the 
Head of a family; His Son has proved you to be members 
of it; His Spirit is given you that you may know Him 

as He is, not as your hard material hearts repres8ent Him 
to you. ++» Take up your place in this Pamily! ... No 
comfort, no health, no peace, while you count yourselves 


exiles from God, strangers to your brethren, * Theol. E88. 
$.405 | 
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Jede kirchliche Form 1st also wertvoll, jede Verfassung 
ginnvoll goweit 8sie der Hinweis auf den einen Geist List, 


der 1n allen am Werke 1i8t, aber jede Form und jede Ver- 
fassung unzureichend und tot verglichen mit dem, was Gott 
aus ihr zu machen hat. Mit 80lchen AuBerungen weist 
Maurice nicht nur weit Uber 8eirie Zeit hinaus auf die Be- 
wegung einer Gkumenischen Einigung der Kirchen hin, er 
nimnt damit auch das alte Anliegen des 8piritualistischen 
Independententum in neuer Porm auf. Wenn die einzelnen 
Glaubensgemeinschaften gleichberechtigte Zweige der einen 
wahren Kirche sind, dann ist damit die wichtigste Grund- 
lage eines kongregationalistischen Kirchenbegriffes aner- 


kannt. Maurice wird also durch seinen Ansatz bei einer uni - 


versal gefaBten Versohnungslehre und durch seine Bestimmung 
des Verhaltnisses von Kirche und Welt praktisch zu einer 
Sicht der Einzelgemeinde und der Einzelkirche gefinrt, die 
der kongregationalistischen Gemeindeidee entspricht. 


g) Maurice und seine Wirkung 


Wenn KNaurice als der "Vater aes freigesinnten Hochkirchen- 


tumsn?! 


gelten kann, 80 kann er mit gleichem Recht auch 
als einer der wichtigsten Anreger des modernen Kongrega- 
tionalismus gelten. "2s ist noch nicht moglich, die Wir- 
kung abzuschiatzen, die NMNaurice auf das religiGse und 802z1i- 
ale Denken des Jahrhunderts hatte. Ich vermute aber, wenn 
es richtig:eingeschatzt. werden kann, 80 wird sich heraus- 
stellen, daB er 8einen wichtigsten EinfluB nicht auf die 
Englische Kirche, sondern auf den englischen Kongregatio- 
nalismus gehabt hat. #3) Diese Peststellung Mackennals mag 
uberspitzt sein, richtig ist aber, daBb der EinfluB auf 
den englischen Kongregationaulismus, der von Kaurice aus- 
ging, kaum iberschatzt werden kann, , 


4 
: 


1) Theological Essays $.408 
2) Hirsch, Geschichte der neuern evangelischen Theologie 
Bd.III, $.328 


3) Alexander Mackennal, Sketches in the Evolution of English 


Congregationalism, 1901 $.206 


Die Wirkung, die von Maurice ausging, entsprach dabei 
durchaus nicht seiner 'eigenen Intention. Wahrend er 8elbst 
der Broad Church Bewegung. gegeniiber, 6ie 8ich auf ihn be- 
rief, 8ein Leben lang von tiefem MiBtrauen erfiilllt blieb, 
wirkten seine Gedanken in Schottland und in England, in 
den Staatskirchen und In den Freikirchen- fir viele 8als 
eine Befreiung. In seiner Sicht der einen umfas8senden Kir- 


che und in der Betonung inhnrer padagogischer Aufgabe der 
Gesellschaft gegeniiber schien sich endlich ein besserer 
Ausweg aus dem Dilemma der Kirche im industriellen Zeit- 
alter anzubieten, als ihn auf der einen Seite Arnold und 
Carlyle, auf der anderen Seite Newman und Pusey gewiesen 
hatten. Hier war aber auch eine echte Moglichkeit zur Ver- 
standigung der kirchlichen Gemeinschaften untereinander 
sichtbar geworden, ein vermittelndes Prinzip, mit degsen 
Hilfe die gemeinsame Kraft aller Kirchen als eine einzige 
verstanden werden konnte. 


Was an Maurice vor allem beeindruckte, war dabei auf der 
elnen Seite die vermittelnde Tendenz in seiner Theologie, 
auf der anderen Seite seine Betonung der erzieherischen. 
Aufgabe der Kirche, oder, wie er es selbst nannte, die 
Vorordnung der Moral vor die Metaphysik?) ; beides aber 
Schien auch den Weg zu einer starkeren Orientierung an 
der deutschen Theologie freizulegen. Dabei wurden seine 
Kritik an der orthodoxen Versohnungslehre, seine Betonung 
des "Christusprinzips", die Interpretation der Siinde als 
Unwiss8enheit aus dem Rahmen seiner gesamten Theologie 
herausgelost und im Sinne eines grundsatzlich dogmenfrei- 
en Liberalismus verstanden. 


Diese liberalisierende Vereinfachung in der Broad-Churech- 
Bewegung hat aber noch einen weiteren Grund in dem Einflug, 
der von Frederick William Robertson (1816-1853) ausging. 
Die Veroffentlichung der Biographie Robert8o0ns 18652), 


1) "Die tiefste Philosophie ist die, welche dem tifglichen 
Leben zZugrundeliegt und es erklart ... Metaphysik muB 
ganz der Ethik untergeordnet eur oF agetn IT, $8.38 

Life and Letters of Prederick W. Brooke 1865, von Stopford 
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ale einen wichtigen Schritt in der Verbreitung liberalen 
Gedankengutes in der englischen Theologie bedeutete, riick- 


te auch die Vermittlungstheologile von Maurice in ein neu- 
es Licht, 80daB der Eindruck entstehen konnte, es handele 
sich hier um eine einheitliche Bewegung. !? Robertson Iinter- 
pretierte die Christologie in viel starkerem Mabe als 
waurice in ethischen Kategorien. Christus ist das Urbild 
des gottlichen Gedankens vom Menschen, in ihm ist das 
Trobe universale Gesetz der aufopferungn?) in vollkomne- 
ner WVeise verkorpert und erfullt. In der Peras6nlichkeit 
Jesu kann deshalb der Glaube das Wesen und das Ziel der 
Gotteskindschaft ableeen,”) in 8seiner Pers06nlichkeit 


wirkt aber Jesus auch in direkter Weise auf den Glauben. 


Was 8ich aus dieser Kombination der Gedanken von ktaurice 
und Robertson ergiebt, ist eine an der Pers6nlichkeit Je- 
gu orientierte und insofern christozentrische Vermitt- 
lungstheologie liberaler Pragung, mit einem starken 802z1- 
alreformerischen Interesse und einer ausgegsprochenen Nei- 
gung fir den "continental eriticism",* Begonders deut- 
1ich zeigt sich diese "advanced theology" in der jungen 
Generation der englischen Kongregationalisten, bei John 
Hunter, Alexander Mackennal, Allanson Picton und vielen 
ande via, 9 auch Porsyth gehort zu denen, "die damals alles 
dem groBen Maurice veraankten. "© Diese Wirkung auf den 
Kongregationalismus 8011 im Polgenden aufgezeigt werden. 


| A. Brooke, deutsche Ausgabe von Charlotte Broicher 

2. Aufl 1894 

41) Die Bezeichnung .von Maurice und Robertson als Vertreter 
der Broad Church Bewegung ist insofern unrichtig, weil 
beide unabha)ngig voneinander zu ahnlichen Ergebnissen 
kamen. Eine einheitliche Broad Church Bewegung gibt es 
weder fir Kaurice noch fiir Robertson. 

2) Brooke, Life and Letters $.355 

3) Brooke, Life and Letters $.130. Mit Robertson 'beginnt in 
England ein verstarktes Interesse am Leben Jeau.s 

4) Vgl. zu dieser Kombination Porsyth, Faith, Freedom and 
the Puture S.172 


5) R.Tudur Jones, Congregationalism $.332f. 
Porsyth, The Newest Theology, zit. bei Bradley $.97 
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C) Liberale Tendenzen im englischen Kongeregationalismus 


I) Rabert Willian Dale 


In den kongregationalistischen Kirchen Englands fassen 

die Einflusse, die von Kaurice ausgehen, erst im letzten 
Drittel des Jahrhunderts PuB. Dann aber 8etzt gerade in 
adieser kirchlichen Gruppe Englands eine besonders akti- 

ve Auseinandersetzung mit dem liberalen Gedantengut und 
ebenfalls mit der deutschen Theologie ein. !? Der Satz, 

das nur die glaubige Erfahrung des einzelnen Grundlage 

und Kriterium einer Theologie bilden konne, s8schien sich 
begsonders gut mit dem 8pirituellen Prinzip und der theo- 
logischen Freiheit des Independententums zu verbinden. 
ZagGem ergab die Position, die Coleridge und Maurice Ver- 
treten hatten, eine Uberzeugende MGglichkeit, politisches 
und 80ziales Engagement theologisch zu begriinden, und 
nichts brauchten die Kongregationalisten dringender als 
eine theologische Rechtfertigung ihrer Sozialethik. Sozia- 
le Reform und liberale Politik sind fir die Preikirdchen 
Englands in dieser Zeit einfach lebensnotwendig, weil sie 
gegen die konservativen Krafte der Hochkirche ihren An- 
spruch auf politische Gleichberechtigung, auf ein gleich- 
berechtigtes Erziehungsgesetz und auf die Offnung der alten 
Universitaten fur ihre Anhanger nur mit Hilfe eines aggres- 
siven politischen Liberalismus durchfechten konnten. 


Bei Waurice boten sich aber auch die Formeln an, mit deren 


Hilfe auch die freizirchliche Theologie aus Iihrem Ghetto 
herausgefiinhrt 


1) Wie fest geschlossen im englischen Kongregationalismus 
noch acer fiinfziger Jahre die "orthodoxe" Front selbst 
den geringfiigigsten Andeutungen oviner Nahe zur "rational 
theology of Germany" gegeniiberstand, kann die erregte 
Auseinandersetzung um einen unschuldigen Gedichtband 
zeigen, den ein Londoner Pfarrer 1855 veroffentlichte: 
The Rivulet, Hymns for the Heart and Voice, in dem man 
gs0lche deutschen Rationalismen witterte. Der ganze Streit 


zeigt, dab zu einer verstandigen Kritik jede Voraussetzung 
und alles Verstindnis fehlt. Vgl. zu der Bogen. Rivulet 
Controversy A.W.Peel, These Hundred Years, S.221ff. 


- 07 - 


wergen konnte, - Die Vorstellung von der einen, die ganze 
Menschheit umfassenden Kirche mit ihren gleichberechtigten 
Zweigen, muBte auch die MVoglichkeit fur eine Verstindigung 
der Kirchen untereinander bleten und die Basis fiir ein 
freies theologisches Gegsprach, mit dessen Hilfe die theo=- 
Logische Is80lilerung des Independententums durchbrochen wer- 
den konnte. So ist es nicht verwunderlich, daB gerade im 
Kongregationalisms unter dem FEinfluB von Maurice 8ich 

eine theologische Neuorientierung vollzog, die bei den 
fuhrenden Kongregationalisten des ausgehenden Jahrhunderts 
in einer Verbindung von politischem und theologischem Libe- 
ralismus in Erscheinung tritt. 


Einer der frilhesten Vertreter und gleichzeitig einer der 
wichtigsten Vermittler 8olcher liberalen Ansichten fiir 
den Kongregationalismus ist James Baldwin Brown. |) pur 
ihn ist Gottes Vaterschaft das Zentrum der Theologie, ?? 
den forensischen Rahmen der Vers6hnungslehre ersetzte er 
durch eine Ansicht, in der die lebendige Aneignung durch 
den einzelnen und das BewuBtmachen der geistlichen Union 
zwischen dem einzelnen und seinem Heiland das eigentliche 
Werk der VersGhnung aaretellen.?) Den universalen Vers0h- 
nungsgedanken von liaurice fiihrte er zu einer vollen Lehre 
von der Wiederbringung aller weiter, und schon der Titel 
"The Doctrine of Annihilation in the Light of the Gospel 
of Love" (1875) ist bezeichnend fiir die zentrale Bedeutung 
von Gottes Vaterliebe, die fur Brown der Iintalt des Evan- 
geliums ist. 


Christus tragt die Siinde der ganzen Menschheit in dem Sinne, 

daB er eine vollkonmene Antipathie der Sinde gegeniber und 

vollkonmnene Sympathie mit dem Slinder zeigte. Sein Kreuzes- 

tod als die Selbsthingabe Gott gegeniiber wird damit zum Appell 

1) Zu Brown vgl. oben $.13 Brown.galt in geiner Zeit durch 
eine cUlle von Ver6ffentlichungen zu theologischen und 


g80zialen Pragen als "the most perspicacious social commen- 
tator among the Congregationalists", Tudur Jones, 58.294 

2) Brown, The Doctrine of Divine Patherhood in Relation to 
the Atonement 1860 


3) "The Divine Life in Man", 1859 und "The Divine Treatnent 
of Sin” 1864 
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an den YVenschen, der ihn als willensbestimmtes und mit Ver- 
nunft begabtes GeschGopf aus seinem 8elbstgewollten Zustand 
des geistlichen Todes zu einem rYichtigen und wahren Leben 


erwecken kann, VersGohnung heibBt also filr Brown wie fiir 
laurice die Aufhebung der menschlichen Feindschaft gegen 
Gott, Jjede Vorstellung von einem Zorn Gottes dem Menschen 
gegeniber lehnt Brown ab. Man braucht dabei gar nicht weil- 
ter ins einzelne zu gehen um 2u erkennen, wie weitgehend 
bei diesen Geda-nken die Theologie von Maurice Pate gestan- 
den hat. Allerdings ist dabei auch eine charakteristische 
Vereinfachung unverkennbar. Die dogmatischen Grundsatzfra- 
gen treten bei Brown im Verhaltnis zu seinem Interesse an 
ethischen Ausfinrungen .-ganz zurick, ihm liegt alles daran, 
das Glaubensgeschenen als die Preileg-ung der menschlichen. 
Lebenskrafte darzustellen auf die Gefahr hin, daB dabei 
die gesgamte Christologie in der Begriindung eines 8s0zial- 
ethischen Prinzips aufgeht. Damit ist Brown ein beg8onders 
typiscnhes Beispiel fur das vereinfachte Maurice-Verstand- 
nis, das den theologischen Liberalismus diesgser Zeit kenn- 


zeichnet. 


Im Gegensatz zu einer 801lchen direkten Abhangigkeit von 
Maurice steht Robert William Dale (1829-1895), wohl der be- 
deutendste kongregationalistische Theologe seiner Genera- 
tion, besonders in seiner Eta tang”: Dots dem Ansatz von 
Brown und Maurice kritisch Rye 1) In 8seinen Vorle- 
gSungen Uber die Vers6hnung®© nimmt Dale daher auch wesent- 
l1iche Momente der traditionellen Auffassungen auf. So fin- 
den 8ich 2z.B. alle wichtigen Gedanken der Anselmschen Satis- 


faktionstheorie bei Dale wean, 3 


Dale versucht in seiner VersGhnungslehre einen tieferen 


1) Dale hat als Herausgeber des Congregationalist, als Pre- 
diger, Theologe und Innenpolitiker eine filhrende Rolle 
in seiner Konfession gespielt, vgl. zu Dale bes. A.V.". 
Dale, The Life of R.W. Dale, 1899. 

2) The Atonement, 1875. Das Buch wirkte weit ilber den Kon- 
gregationalismus hinaus und erreilchte bis 1904 23 Auflagen. 

3) Das geht bis in die Terminologie. Gottes Heilsplan zur 
Restitution der Menschheit griindet in s8einer unverinder- 


1ichen Bonitas U. Aa.M. 
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Sinn fir die neutestamentliche Auffassung von der Slinde 


zu gewinnen. Versohnung kann nur als die Aufhebung des 
Zornes, Gottes verstanden werden, der sich gegen den slndi- 
gen Wenschen richtet und der die notwendige Polge der Iden- 
titat des gottlichen Willens mit dem unveranderlicnen 
moralischen Gegetz is8t. Diege Verbindung zwischen dem 
Willen Gottes und dem Gesetz der Gerechtigkeit macht eine 
'bloBGe Verzeihung unmoglich, die SBSiinde muB ihre verdiente 
Strafe finden, s8onst muB "ein anderer g8ttlicher Akt von 
wenigstens gleicher Intensitat diese Stelle einnetmen. "?) 
Dieser Akt ist der Kreuzestod Christi, der als der Gottes- 
gohn die Strafe 8elbst tragt, anstatt sie an den Menschen 

zu vollziehen. Gleichzeitig legt Christus anstelle der gan- 
zen Nenschheit das vollkommene Bekenntnis zur Menschheits- 
Siinde ab. Das ist der doppelte Sinn des Opfers, das Christus 
dem Vater darbringt: der Gottessohn leistet dem Vater die 
vollkommene Satisfaktion und stellt damiti die Verbindung 
zwischen Gott und Mensch wieder her; der Gottessohn 8elbst 
entmachtet aber auch die Menschheitaesiinde fir immer, indem 
er das Haupt der Menschheit wird. 


Auch Dale vertritt also eine Auffassung von der Heilstat 
Christi als universaler Vers6hnung und wird in der VWeiter- 
filhrung s8einer Gedanken zu #hnlichen Konsequenzen gefilhrt 

wie Maurice. Auch fir Dale liegt das eigentliche Interesse 

in der Ethik und in der Anthropologie, in dem Gedanken 

der 8ittlichen Entwicklung der Menscheit, dis von der univer- 
salen VersGhnung her ihren tieferen Sinn erhalt. 


Er geht dabei aus von dem doppelten Verhaltnis Christi 

"zum ewigen Gesetz der Gerechtigkeit, das die Menschen ver- 
letzt haben, und zur ganzen Menschheit.”" (8.X) Christus ist 
damit die lebendige VerkGrperung des Gotteswillens und zu=- 
gleich der "moralische Puhrer der Menschheit",) alles ver- 
antwortliche Verhalten' ist letztlich Verantwortung ihm ge- 


1) Dale, The Atonement, 19.unverinderte Auflage 1897, $.391f. 
2) The Lord Jesus Christ is the Moral Ruler of the human 
race, moral Tresponsibility is responsibility to Him, 

The Atonement $S. 363. 
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genilber, In ihm ist die Menschheit 801idarisch vereint | 
und dadurch ebenfalls mit dem moralischen Gegetz verbun=- ; 
den. Von daher bekommt-der Gedanke einer ethischen Auf- 
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wartsentwicklung der ganzen Menscheit fir Dale einen neu- 

en Sinn. Die Tatsache, "daB es einer gdttlichen Person 
moglich gewesen sein 8011te, sich unter den Bedingungen 

der menschlichen Natur und in der menschlichen Geschichte 

zu offenbaren, ... wirft ein besonderes Licht auf die 
ungeheuren Moglichkeiten der Vervollkommung, die unserer 
Rasse Zzugehoren." Als die Verkorperung der "idealen Voll- 

1) begrindet und ermoglicht Christus 
also zugleich den ethischen Portschritt der Menschheit 


kommenheit unserer Natur" 
und das verantwortliche Handeln der einzelnen. 


Christus als die lebendige Verkorperung der mit dem 

ewigen Gotteswillen verbundenen Menschheit ist also der In- 
halt des Glaubens, nicht aber ein formuliertes Bekenntnis 
oder ein theologischer Satz. Glauben ist das Vertrauen 

auf 8eine Fihrung, und fiir dieses Vertrauen "ist es nicht 
einnal notig, daB der Mensch die Tatsache anerkennt, daB 
Christus die Versohnung fur die Sinden der Welt _bedeutet, 
viel weniger ist es notig, daB er eine Theorie Uber die 
Versohnung Ubernimmt oder 8elbst entwickelt. Es ist genug, 
wenn die Autoritz-t und die Liebe Christi ihm 807%offen- 

bar geworden ist, daB er von ihm 8ein ewiges Hell im Ver- 
trauen erwarten kann," ($.314). Nur die Gemeinschaft mit dem 
lebendigen Christus kann deshalb die letzte Autoritat fi: 
den Christen s8ein.®© 


Mit dieser Betonung des personlichen Glaubens als dem 
vertrauensvollen Verkehr mit Christus, der das Gesgetsz le- 
bendig verkorpert und dem einzelnen wie der gesamten Mensch- 


1)':Dale, The Atonement S.LVIIf. und S.LIX 

2) Dieser Betonung-4es Verkehrg mit dem lebendigen Christus 
im Glauben wird bei Dale 80 stark betont, daB demgegen- 
iiber die Geschichte des Jesus von Nazareth alle Bedeu- 
turg verliert, 80 vor allem in The Living Christ and 
the Pour Gospels, 1890, 
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heit der moralische Plhrer 1st, hat Dale s8einen ethischen 
Ansatz gewonnen, Gefuhrt von dem Geilst und der Regel 
Christi kann der einzelne:Christ in der Uffentlichkeit 8ei- 
ne Pflicht tun, denn sein Glaube fiinrt ihn konsequent 

zum -Yichtigen biirgerlichen Verhalten., Die theologischen 
Uberlegungen dienen bei Dale vor allem dazu, diese leben- 


digen Beziehungen Ges Glaubens freizulegen; weil er aber 


allen Wert auf diese lebendigen Glaubenskrafte legt, wird 
auch er zu einer Destruktion der Dogmatik zugunsten der 
Ethik gefihrt. Die Ankniipfung an die Anselmsche Satisfak- 
tionstheorie dient dabei vor allem dazu, den moralischen 
Charakter des Heilswerkes Christi herauszustellen, die Auf- 
fassung des Opfers Christi als universaler VersGhnung gibt 
die Moglichkeit, an dem Begriff des lebendigen moralischen 
Gesetzes die Solidaritat der ganzen Menschheit und den 
Grund fiir ihre 8ittliche Entwicklung aufzuweisen, Folge- 
richtig ergibt sich, daB die lebendigen Glaubenskrafte aus- 
schlieBlich als sittliche Krafte gesehen werden und der 
Glaube grundsatzlich zu einer Moglichkeit fir jeden Men- 
Schen wird. Das auf die Autoritat und die Liebe Christi ge- 
grindete Vertrauen wird damit zu einem Grundprinzip fur _ 
jJedes moralisch richtige Verhalten und jeden wahren gesell- 
8chaftlichen Fortschritt. 


In diesem energischen Hinweis auf die moralischen Krafte 
des Glaubens und die sittliche Verantwortung des Christen 
vor der felt als dem legitimen Ausdruck seines Glaubens, 

in der Auffassung von Christus als dem Haupt und dem leben- 
digen Gesetz der wenschheit lag: fiir Dales Zeitgenossen das 
Eindrucksvolle und Neue an dieser Konzeption, Die Gefahr 
einer 8o0lchen Auffassung laghh aber auf der Hand, die Gefahr 
namlich, dab in diesem System der christliche Glaube sich 
zu einer Haltung des ermoglichten Vertrauens aufloste und 
der metaphysische Begriff des Moralgesetzes die personale 
Besonderheit Christi ganz iiberdeckte. Diese Gefahr, die in 
der konsequenten Anwendung ausschlieBlich moralischer Kate- 
gorien auf eine universal gefa6bte VersGhnungslehre liegt, 
ist bei Dale zwar nur angedeutet, eine konsequente Welter- 
fiihrung seiner Ansitze hitte aber auch: ibn zu einer idea- 
1istischen Verkiirzung des Glaubensbegriffes filhren milssen. 


nM 


Il. Die 8ogenannte Leicester Conference «+ 


Was bei Brown und Dale in Ger moralisierenden Interpreta- 


tion der Vers6hnung angedeutet ist, wird von einer Reihe 
von jingeren Theologen in erheblich radikalerer Porm ver- 
treten. Das wird schlaglichtartig deutlich an einem Zwi- 
schenfall auf der Congregational Union Conference in 
Leicester 1877, der 8ogenannten Leicester Conference. 

Der Zwischenfall. wurde ausgelost durch den Versuch einer 
an Vaurice und der deutschen Theologie orientierten Grup- 
pe junger Kongregationalisten, sich zu einer gemeinschaft- 


1ichen Aktionsgruppe cunSannenzuachiieben. 1? 


Auf der Herbstversammlung der Union 1877 luden die beiden 
Pfarrer Allanson Picton und wark Wilks die Delegierten zu 
einem Diskusslonsabend ein und wandten sich dabei an alle, 
die "religiose Cemeinschaft nicht von der Einheitlichkeit 

in theologischen, kritischen und historischen Meinungen 
abhangig machen" wollten.®) Picton hielt an diesem Abend 

das einfiihrende Referat und stellte dabei fest, nicht die 
Einheitlichkeit in der Pormulierung des Glaubensinhaltes 
Sondern die Gemeinsamkeit des religiosen Gefihls stelle 

das verbindende Momentcreligioser Gemeinschaft dar, Mit 
dieser Feststellung loste er eine::erregte Auseinanderset- 
zung aus, die bis zum nachsten Treffen der Union in Lon- 

don 1878 andauerte, auf der eine 8scharfe Absage gegen die 
neue "Haresie" formuliert wurde. Forsyth, der mit Picton 
Sympathisierte, nahm selber in zwei instruktiven Leserbrie- 
fen an The English Independent Stellung und hielt auf dem 
nachsten Treffen der Picton-Gruppe das wichtigste Referat: 7) 
"A Larger Comprehension the Remedy for the Decay of Theology". 


1) Zur Leicester Conference vgl.: Report of the Conferences 
on the Terns of Religious Communion held in Leicester and 
London 1877-78, London 1878; und Tudur Jones, S$.2653ff. 

2) Tudur Jones, Congregationalism $.263 


z) Die beiden Leserbriefe, die wohl den frihesten von For- 
8yth erhaltenen gedruckten Text darstellen, sind bei 
Bradley, P.T. Porsyth $.276-284 abgedruckt (The English 
Independent vom 1.11.1877 und vom 8.11.1877). Das Referat } 
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Mit der offiziellen Ablehnung der Picton-Gruppe durcn 

die Union 8schien der Zwischenfall zunichst beendet zu 8ein. 
Das Ubergewicht der konservativ denkenden Pfarrer im Kon=- 
gregationalismus war zu groB, als daB ein Protest der 
jJungen Krafte zu einschneidenden Verinderungen hitte fiilh- 
ren konnen, zumal da der eigentliche AnlaB aer Conference 
genr rasch durch eine Diskussilon Uber das Recht und die 
Grenze historischer Kritik zugedeckt wurde. Picton machte 
iiberdies noch einige unvorsichtige AuBerungen, die ihn in 
die Nahe von. Nartineau und den Unitariern riickte?), una 
trug damit Belbst dazu bet, daB sein VorstoB sich allzu 
bald in ein nutzloses Geplankel aufloste. Trotzdem ist 

der ganze Zwischenfall symptomatisch fir das, was s1ich un- 
ter der Oberflache, die weithin unberiihrt und unbewegt 
blieb, an Veranderungen vorbereitete. 


Forsyths Beitrage zur Leicester Conference sind deshalb 
interessant, weil sie zeigen, in welcher Weise die Anre- 
gungen der Broad-Church-Bewegung von den jungen Kongregat1io- 
nalisten aufgegriffen wurden, hatiirlich ko6nnen s8eine AuBe- 
rungen nur einen sehr hegrenzten Ausschnitt aus der. Ge- 
gamtsituation beleuchten. Die Berufung auf Maurice, auf sei- 
ne theologische: Methode, sein Kirchenverstandnis und seine 
Dogmenkritik, findet aber bei Porsyth einen begonders deut- 
1ichen Ausdruck und eine charakteristische Zuspitzung auf 
die Traditionen der eigenen Glaubensgemeinschaft. Diese 
Ubernahme der neuen theologischen Methode unter augdriick- 
1icher Berufung auf das urspringliche Wesen des Kongregatio- 
nalismus ist das Wesentliche und auch das Neue an seiner 
Stellungnanmes. 


warde am 7T.Kkai 1878 in London gehalten und ist im Report 
8.18-24 abgedruckt. Da das Referat fiir Bradley als! ver- 
schollen galt, ist es bisher in der Literatur Uber PFor- 
s8yth nicht bericksichtigt worden. 

1) Vgl. dazu den Riickblick Porsyths, British Weekly vom 
7. 3.1907 $.581. Allanson Picton entwickelte sich spater 
wirklich in aiese Richtung. | 
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Zunichst verweist Forsyth ganz im Sinne von Kaurice auf die 
eine umfassende Kirche, die ihrem Wesen nach nicht mit 
irgendeiner konkreten und an die Zeit gebundenen Kirchen- 
verfassung identisch sein kann, "Niemand wiirde woh]. behaup- 
ten, dab irgendeine hevte vorhandene kirchliche Gruppe die 
Kirche repraisentiert, wie 8ie in ein oder zwei Jahrhunder- 
ten existieren wird ... Fur mich bedeutet-der Kongregatio- 
nalismus nur insofern etwas, als er ... den Hinweis auf die 
eine Kirche enthalt, in der die ganze Pamilie Gottes umfabt 


Sein wira, nl) 


Sodann gucht er zu zeigen, daB die kongre- 
gationalistische Gemeindeverfassung in direktem Wideraspruch 
zur Herausbildung einer verbindlichen Bekenntnisformel 
stehen muB, Vom Wesen des Kongregationalismus her ist des- 
halb auch eine Orthodoxie, die sich am Wortlaut eines 8s01- 
chen Bekenntnisses orientiert, nicht moglich, denn "der 
Kongregationalismus ist eine kirchenpolitische und keine 
theologische Position. "2! Diese kirchenpolitische Position 
grindet aber gerade in der Freihbeit der einzelnen Gemeinde 
Jedem politischen und theologischen Anspruch gegeniber, der 
von auBen her an s1ie herangetragen wird, als0o dem Anspruch 
der Staatskirche gegeniiber ebenso wie allen auBerlichen 
theologischen SchutzmaBnahmen. Die Aufstellung einer Ver- 
bindlichen Bekenntnisformulierung ware also nichts weiter 


als das Eingestandnis des MiBtrauens am 8spirituellen Prin- 


allerdc.c 


1) Bradley, P.T.Forsyth S.276. Es ist bezeichnend, daB aus 
der Idee der universalen Kirche hier ein Zukunftspro- 
gramn wird. 

2) Bradley, P.T.,Forsyth $.279, vgl. dazu den Wortlaut der 
Bekenntnisformel der Union von 1833, Vorwort Art.5 (ab- 
gedruckt u.a. bei Porsyth, P3ith, Preegom, and the Future : 
3. 349f.): "Digsallowing the utility of creeds and articles 
of religion as a bond cf union, and protesting against 
gubscriptions to any human formularies as a term of 
communion, Congregationalists are yet willing to declare, 
for general information, what is commonly believed among 
them, reserving to every one the most perfect liberty of 


conscience, * 
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zip, damit ist aber auch jeder \ibergemeindliche Verauch eines 
Pun VergleC 
Lehrzuchtverfahrens "gegen die Idee des Independententums. 


Forsyth interpretiert dabei das spirituelle Prinzip ganz 

im Sinne von liaurice als das in der univeresalen Vers6ohnung 
der Menschheit begrindete VermGgen jedes einzelnen, die 
Wahrheit zu erkennnen. "Die Wurzel aller religiosen Schutsz- 
maBnahmen ist ein MiBtrauen gegen ... den eigentlichen 

Sinn der Inkarnation, namlich der gottlichen Grundlegung 
fire Menschheit und deren letztgiltige Neilgung zur Wahr- 
heit und ihr Vermogen, sie zu erkennen, wenn s1e einfach 
und furchtlos dargelegt wird. "Gott und Vensch sind ver- 
sohnt, das ist der Sinn der Heilstat Christi. Wenn das rich- 
ties ist, dann verltiert die angstliche Genauilgkeit, mit der 
die Kirche ihre Wahrheit hiitet wie der Geizhals sein Geld, 


Jeden Sinn. 2? 


"Die Verbindung, die wir in Christus haben 
untereinander ... liegt tiefer als jede mogliche Definition 


davon, aufgrund derer gehandelt werden r6nnte. 17) 


Der freie Austausch der geistlichen Erfahrungen der einzel- 
nen Christen ist die einzige Moglichkeit, wieder zu einer 
im lebendigen Glauben gegrindeten Theologte zu gelangen, 
das ist die These, die Porsyth dabei stellvertretend fur 
viele andere aufstellts A Larger Comprehension the Remedy 
for the Decay of T* :vology. Das Erkenntnisvermogen und die 


nenschliche Affini © zur Wahrrteit werden dabei mit der 
Glaubenserfahrung 4 inzelnen gleichgesetzt, und 80 heiBt 
es unter ausdriiccklick. lerufung auf Schleiermacher?? : 


"Theologie ist ... die alyse des christlichen Selbstbe- 
waBtseins,. " 


1) Larger Comprehension $.23 
2) Bradley, P.T.Forsyth $.279 
3) Larger. Comprehension $8.23 
4) Bradley, P.T.Forsyth $.281 
5) Larger Comprehension $.19; vgl. dazu auch die 'markanten 

Siatze am Anfang des Referats: "I stand here .,.. with a 

terrible inward evidence of 8in, and a 8splendid inward 
evidence of Redemption. " Larger Comprehension S.18 


- YOU - 


Uffenbarung bedeutet dabei fir den Menschen nicht 1nfor- 
nation Uber Gott, sondern Kontakt mit itn, )) das BewuBt- 
gein: der wiederhergestellten Verbindung mit Gott steht 
als die "absolute GewiBheitn!) am Anfang aller Theologie. 
Diese GewiBheit bildet das methodische Prinzip, von aus 
alle weiteren theologischen Aussagen gewonnen werden milg- 
gen. Zu Formulierungen des GlaubensbewuBtseins muB es aber 
deshalb kommen, weil die erloste Welt ein Recht auf Wahr- 
neit hat und weil deshalb die christliche Wahrheit verkiin- 
digt werden nub. 2) Das christliche Dogma, das als das Er- 
gebnis des freien theologischen Meinungsaustausches im 
"freien Wettbewerb der Wahrecheinlichkeiten"?) gewonnen 
wird, dient also dem Leben und der Begriindung der christ- 
1icien Gemeinschaft und der Verkiindiguneg, * es 'kann aber 
nienals als kirchliche Halteklammer verwendet werden. 


Alle, die sich zu Christus bekennen, sind Brider und tragen 
gemeinsam zur Fulle des Leibes Christi und zur Eniwick- 
lung seines Glamubens bei,” aus dem Geist der briderlichen 
Gemeinschaft, "aus dem Geist Christi entwickelt 8ich das 
entfaltete gekenntnis zu Christus. "®) Kit diesem Begriff 
der Entwicklung des Zekenntnisses durch den Gemeingeist 

ist ein wichtiges Stichwort gefallen. An dieser Stelle geht 


1) Larger Comprehension $8.21 

2) Bradley, P.T.Forsyth $.282; damit 'ist die in erster Linie 
kerygmnatische Punktion des Dogmas, auf die Porsyth spater 
80 groBen Wert legt, s8chon angedeutet, vel. dazu unten S., 18 

3) Larger Comprehension $.23; dieser Meinungsaustausch um- 
fat fir Porsyth nicht nur das briderliche Gegsprach, 8on- 
dern auch die Auseinandersetzung mit den geschichtlichen 
Zeugnissen des christlichen BewuBtseins. 

4) Bradley, P.T.FPorsyth $.282 

5) " ,.. Christian brethren and fellow contributors to the 
fulness of Christ and the development of His faith ..." 
Bradley, P.T.PForsyth S.278 

6) Bradley, P.T.Forsyth $.282: "Wenn unsere Wahrheiten wirk- 
1ich wahr sind, dann werden 8$8ie nicht nur uns, ihre *%laut- 
gstarken "Wachter", bewahren, 8ondern auch die unter uns. 
mit ihrem Heil erfillen, denen sie jetzt nur zum Teil 
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Porsyth auch deutlich ber den Platonismus von Maurice 


Haas 


In der Berufung auf die Entwicklung der christlichen Wahr- 
neit kann dabei eirmal die Notwendigkeit der Entwicklung 


als das Werk des Geistes betont werden - wenn Gie Wahr- 
neiten des christlichen Glaubens eine Bedeutung haben fur 
'1die geistliche Entwicklung der HNenschen, dann ist ein wei- 
Serer Geist am Werk und sorgt dafir, daB sie in der Welt 
auf Glauben stoBenn?) , zum anderen liegt in dem Begriff 
der Entwicklung die Begriindung fiir eine radikale Kritik 


am Dogma und fiir das SelbstbewuBtsein, an i | II 
Þ! 


und Fortfuhrung der Reformation mitzuwirken. 


| Die Art, wie hier 8spirituelles Prinzip und dogmenkritischer 
| Ansatz durch den Entwicklungsgedanken verkniipft sind, bringt 
ein neues Element in die Diskussion. Der gottliche Grund der 
Menschheit ist gelegt, und in der Analyse des glaubigen Be- 
waBts8eins und dem freien Austausch der dabei gewonnenan Er- 
kenntnisse entwickelt 8ich das Bekenntnis, kommt der Glau- 
be zu 8sich selbst. Das Wesen des christlichen Glaubens 

liegt damit wesentlich in seiner Selbstentfaltung, Kirche 
und Dogma bilden den schiitzenden Rahmen fiir diese Entwick- 


einleuchten”" - von dieser Position aus kann Forsyth auch 
die Anhinger KCartineaus als Briider bezeichnen und die 
Unitarier in das Gesprach mit einbeziehen - wie Kaurice. 

1) Der Gedanke an eine fortschreitende Entwicklung des ein- 
zelren und der Geneinschaft findet sich in der puritani- 
schen Tradition als Ausdruck fiir die fortschreitende Hel- 
1igung, nicht aber fiir Ausbildung theologischer Pormu- 
lierungen. Decl. of Paith 1833: "The sanctification of 
true Christians, or their growth in the graces of the 
Spirit ... is gradually carried on through the whole 
period” of their present life, Art.XVII, Porsyth, Paith, 
Freedon, and the Puture $.353. Bei Forsyth ist der Ent- 
wicklungsbegriff deutlich an Hegel orientiert. 

2) Bradley, P.T.Forsyth $.278 

3) "Ne are reforming the reformation", Larger Comprehension 

S.21; "This our Second and more awful and Silent reformation 

to deliver us from the weight of a too speculative and 
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lung, haben aber dariiber hinaus keine autoritativerGeltung. 
Forsyth sieht also sehr wohl die Notwendigkeit fiir eine 
Systematische Theologie, !? aber seine Vorstellung davon 
ist eine andere als die 8seiner orthodoxen Gegner und ent- 
s8pricht mehr der Idee einer aus dem glaubigen Selbstbe- 
waBbtsein gewonnenen rationalen Theologie, wie er sle in 


ger KEW aLzmD an Hegel orientierten Systematik finden konn- 
2 
te. 


Forsyth nat die Konsequenzen dieser Modifikation der Broad 
Church-Gedanken durch den Hegelschen Entwicklungsbegriff 
zunichst nicht weiter ausgefiihrt. Uberhaupt filkrtidie 
Leicester Conference mit ihrem Drang nach groBerer Frei- 
heit im theologischen Gesprach kaum Uber die Polemik an 

den orthodoxen Tendenzen im Kongregationalisten hinauss. 

Der ganze Zwischenfall, mag er auch in $seinem Ergebnis 
zunichst ohne Bedeutung gewesen s8ein, ist doch SuBerst auff- 
schluBreich fiir die vorhandenen Bestrebungen, AnschluB zu 
gewinnen an dem umfas8enderen theologischen Gesprach, Yerbin- 
dunguzmit den deutschen methodischen und historisch-kri- 
tischen Gedanken, nit den okumenischen Entwiirfen der Angli- 
kaner und mit der philosophischen Neubesinnung im Englischen 


Neuidealilsmus. 


Was aber in der Leicester Conference als Postulat aufge- 
Stellt wird, das verwirklicht sich in erheblich eindrucks- 
vollerer Veise als das Programm einer Neukonstruktion der 
Theologie bei Andrew Martin FPairbairn. Mit ihm tritt auch 
die Orientierung an der deutschen Theologie in eine neue 
Phase und gewinnt gewissermaben offizielle Anerkennung . 


overdefined Christianity.”" Bradley, 2.T.Porsyth 58.280 


1) PForsyth, Subscription $.274, auch 8onst kommt das in den 
friihnen Veroffentlichungen von ihm deutlich zum Ausdruck. 
2) Vegl. dazu oben $8.14 zu seinem Verhiltnis zu Pfleiderer. 
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III. Andrew Martin Fairbairn 


Andrew Vartin Fairbairn (1838-1912) war zu seiner Zeit 
derjenige Kkongregationalistische Theologe, der am besten 
mit der deutschen theologischen Literatur vertraut war!) 
Durch seine Vermittlung wurde eine ganze Generation von 
Thneologen mit Hegel und Schleiermacher, mit Strau8 und 
Baur, Richard Rothe und Julius Kuller, mit Dorner und 


Ritschl vertraut genacht.?? 


Fairbairn war geburtiger Schotte und gehorte zunachst zu 
Xorison's Evangelical Union, die dem Kongregationalismus 
in Schottland nahestand (vel. oben S. /* ) Nach -minem Stu- 
dium wurde er Pfarrer in Bathgate, geriet unter den Ein- 
fluB von Robertson und in zunehmende eigene Schwierigkei- 
ten mit der. streng evangelikalen Position. Er ging. des- 
halb nach Berlin, um bei Dorner und Tholuck zu 8studieren, 
und fand unter dem EinfluB von Hegel und Rothe eine neue 
Begrindung seines Glaubens, die ihn fortan zu einem ener- 
giscnen und kenntnisreichen Befirworter einer freieren 
Theologie machten. Seine neuen Einsichten veroffentlichte 
er in s$seiner Buch Studies in the Philosophy of Religion 
and History 1876, daraufhin wurde er 1877 an das kongre- 
gationalilstische Seminar in Airedale berufen, Fairbairn 
verwandelte das kleine Institut schon in kurzer Zeit in 
eine theologische Ausbildungsstitte von Format und wurde 
Ganit zur leitenden Kraft in der Reorganisation des the- 
ologischen Studiums, die sich im Kongregationalismus in 
Gieser Zeit vollzog.” Einen wichtigen Schritt in der Moder- 


—ﬀ.. 


1) ",. der einzige eindrugrsvolte Lehrer unter uns, dessen 
Theologie weit und umfassend genannt,werden konnte, " 
Forsyth, Paith, Freedom, and the Puture S.178. Zu 
Fairvairn vgl. vor allen W.B.Selbie, Life of Andrew 
zartin Fairvairn 1914 

2) Zu den wicktigsten Schilern Fairbairns gehorte neben 

Porsyth vor allem Alfred Cave, der als Principal von New 

College, London u.a. Dorners unfangreiche. Dogmatik ins 

Engliscte iUbersetzte, und Alfred Garvie, der das englische 

Standarcwerk Uber die Ritschlschule 8chrieb. 

Die Neuordnung des Studiums wird zur dringenden Notwen=- 
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nisierung des College-Systems bedeutete die Verlegung 
eines kongregationalistischen Seminars aus Birmingham 
nach Oxford. Als der geeilgnete .anmn, der hier ein Gegen- 
gewicht gegen die anglikanischen und philosophischen Tra- 
ditionen der Universiti5t fur die freikirchlichen Studen- 
ten bieten s801l1te, erschien Fairbairn, !? unter dessen 
Leitung Kansfield College in Oxford auch bald zu einer 
vorbildlichen Ausbildungsstatte warde. ©? Von hier aus hat 
rairbairn das Gesicht seiner Konfession und den theologi- 
Schen Stil des modernen Kongregationalismus entscheidend 
mitbestimnt. 


Fairbairn hat |seine theologische Position, wie er 8sie in 


kansfield College vertrat, in seinem Buch "Christ in Modern 
Theology" 1893 zusammenfassend dargestellt. Er macht in 
diesem Buch den Versuch, unter Verwendung der Ergebnisse 
der historischen Kritik einen "neuen Entwurf fir eine christ- 
1iche theologie! vorzulegen (S.VII), und zwar 8011 diese 
Theologie nach ihrem Inhalt theozentrisch und nach ihrem 
Ansatzpunkt christozentrisch 8ein (8.301). Dabei bedeutet 
die christozentrische Ausrichtung der theologischen Besin- 
rung eine kopernikanische Wende, nicht mehr die Kirche mit 
ihren Traditionen bietet den Fixpunkt, von dem aus alles 
weitere betrachtet wird, 8ondern "das SelbstbewuBtsein Jesu 


digkeit fur die Independenten durch die Aufhebung der 
Testakte 1871, Damit ist der Zutritt zu den alten Univer- 
sitaten auch fiir freikirchliche Studenten zoglich (Vor- 
bereitung zu diesem Schritt war cie Neugrindung der 
Londoner Universitat 1836, die auch Nichtanglikanern ei- 
nen AbschluBgrad verlieh.), die neue Lage erfordert aber 
auch eine Angleichung der theologischen Serninare an Ger. 
zkademischen Vergleichsstandard, denn zunacktst gehen vie- 


le Studenten lieber an die Universitaten, erwerben einen 
Grad urd gehen dann ohne zureichende theologische Ausbil- 
dung in die Gemeinden. Vgl. zu Gem Problem Porsyth, Faith, 
Freedom, and the Puture S.176ff. 

1) W.B.Selbie, Life of A.M.F. $S.161 

2) W.B.Selble, Life of A.M.P. $.181 
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christs"?). Der Theologe kann nimlich nunnehr "dem 


historischen Jdesus direkt gegeniberstehen und Gott 80 
Sehen., wie Er ihn 8sah." (S.VIII) 


bas SelbstbewaBtsein Jegu ist der Ausgangspunkt und das 
"Pormalprinzip" der Theologie (8.450), und von hier aus 
nimnt 8ich Pairbairn das Recht zu einer grundlegenden 
Kritik an der 8pekulativen Dognatik. Fairbairn stutzt 

s1ch dabei auf die Ergebnisse von Weizsacker und Beyschlag®) 
und 81ent in:der historisch-kritischen Wissenschaft das 
Heil der Theologie. Jde kritischer die Quellen benutzt wer- 
den, desto mehr wird der Bereich der Spekulation einge- 
engt, desto vertrauenswurdiger wird aber auch das Ergebnis 
und desto groBer der Bereich der Wirklichkeit (8.286). 

Der Christus, den Gie historische Kritik wiederentdeckt 
nat, ist der Christus des Glaubens, das ist das Ergebnis, 
za den Fairbairn gelangt. Die Kirche als vorhandene Erschei- 
nung mu3 dater an den kritisch gewonnenen Ergebnissen ge- 
zessen werden; es erweist sich, daB die Kirche die grund- 
legenden Gedanken Jesu noch nicht annihernd as8similiert hat, 
und es stellt sicn die Aufgabe der Theologie, mit der 
urspringlicheren Sicht der Person Jesu der Kirche die Norm 
und die Kkoglictkeit zu einer inneren Lauterung wiederzu- 
geben ($.296). Der Weg zum historischen Jesus zuriick bedeu- 
tet also fir Pairbairn die Destruktion der traditionellen 
Christologie unde der gesamten unbeweglich gewordenen Dog- 
Latikr. 


1) ",.. theology nay also be Copernican; and it is 80 when 
the stand»oint of the interpreter is, as it were, the con- 
Sciousness of Jesus Christ, and this consciousness where 
it is clearest and nost defined, in the belief as to 
God's Fatherhoua and His own Sonsnip." S.VIII 

2) Pairvairn verarbeitet aber auch weitere Literatur der 
Leben-Jesu-Forschung, Z.B. von Schenkel, Keim, GeB, Stein- 
tzeyer ur.d Volkzar. Kier sient er die destruktive Tendenz 
der Tubinger Schule am besten Uberwunden, weil hier die 
Geschichte des Urchristentuns nicht als ideengeschicht- 
1icher ProzeZ gecehen wird, Sondern Gen gestaltenden Per- 
s80nlickxeiten entscheidende Bedeutung ZUgemeagen wird. fe. 


Pricar 1i8t als0 auch bei ilhm das psychologisierende Intere- 
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Von der wiederentdeckten LVenschheit Jesu aus muB aber 

auch der Wiederaufbau der Theologie den Ausgang nehnmen. 
Das Waterialprinzip" der theologischen Reukonstruktion 

1st dabei das Prinzip der Vaterschaft, als das bestinnen- 
de Merkmal des SelbstbewuBtseins Jesu (8.452). Mit-hilfe 
dieses Kkaterialprinzips muB der natiirliche Gottesbegriff 
interpretiert werden (8.427), der Gottesbegriff, der in 
einem analytischen DenkprozeB des natiirlichen BewuBtseins 
gewonnen wereen kann (8.385). Es gilt, in dieser Verbin- 
dung des naturlichen GottesbewuBtseins mit dem Selbstbe- 
waBtsein Jesu die Synthese zu finden, die "organische Ver- 
bindung ... von Gott, dem Verstand, der Kirche und der 
Schrift im Heiligen Geist." (8.512), und diese durch den 
Geist vermittelte Synthese macht die Offenbarung aus, die 
den einzelner. als "geistliche Erfahrung®" ($.509) trifft. 
In Christus als dem Gottmenschen ninmmt diese Synthese 
Gestalt an und erweist sich als lebendige Kacht durch den 
Geist, der von ilhm spricht. Danach ist es also fir Fair- 
bairn das Grur.dproblem und die eigentliche Aufgabe der 
Systematischen Theologie, diese Synthese zu interpretieren 
und die Verbindung Gder "Vaterschaft Gottes" und der "Sohn- 
schaft des lKenschen" darzustellen. (8.452) 


Damit wird aber auch das gesamte Problem der Versohnungs- 
lehre fur Pairbairn zu einem Scheinproblem. Gott ist seinen 
egsen nach Vater, der Yensch ist seinen Vesen nach Sohn, 
die normnale Beziehung 'zwischen beiden ist communio, die 
beim Venschen durch seine Siinde gestort ist. Durch den Tod 
Christi erkennt der VYensch erst, was ihn von Gott trennte, 
und gelangt damit zu einen BewuCrtsein der Siinde, vor allen 
aber zu einem neuen BewuBtsein von Gott. (8.486). Die Ver- 
Sohnung zeigt also aen enschen ihren Gott als ein Tesen, 
das nicht erst zum gnadigen Eandeln bewogen werden rubB (8.487), 
Vers8Ghnung wird also als ein subjektiver Vorgang Konstru- 
iert, das Prinzip, nach Gem dieser Vorgang 8sich vollz:ieht, 


verkorpert sich in der Person Christi.!) Christus ist die 


1) So ist Christus die bedeutendste Pergon in der ante 
und der wirkungsvollste Faxtor fur jeden geordreten Port- 
8chritt, auf den die Geschichte iiberall hirweist ($8.6). | 


 prinzipielle Ermoglichung der Erlosung, G6ie von jedem 
Menschen aktualisiert werden muB (8.487). Von daher wird 
die Anthropologie zum eilgentlichen Inhalt der Versohnungs- 
lehre., "Wie wir gelernt haben, die Vergangenheit richtise 
zu verstehen, 80 haben wir auch erst ein wirkliches Ver- 
standnis vor lienschen gewonnen ... Das Geheimnis des Kenschen 
zu durchdringen, heiGt der Wahrheit Gottes begegnen; in 
einem tieferen Sinne als bei Peuerbach ist die Anthropo- 
logie Theologie." ($8.6) Folgerichtig liegt die 3edeutung 
Christi nur -in der Vernittlung einer Idee des Gottlichen, 
"er war der erste, Gder fir den Menschen die Idee des Gott- 
1ichen realisierte; darin erwies er seine Gottheit, dab er 
Gott fur den Kenschen zu einem vertrauenswirdigen, begrif- 
fenen, geglaubten und realen Wesen werden lies.n)) Damit 
stekt Fairbairn in direkter NKahe zu Biedermann und Gdessen 
Auffassung vom Christusprinzip, die er auch an entschei- 
Cender Stelle=-zitiert. Weil durch diese Ankniipfung an Bie- 
dernann Pairbairns eigene Position auf die knappste For- 
rel gebracht wird, sei das Zitat hier angefiuhrts: 


"Die christliche Religion hat ihren historischen Grund und 
Quellpunkt in der Person Jesu., Diese giebt beidem, dem 
Christenthum und seinen Dogma, sSeinen geschichtlich bestimnn- 
ten, d.h. positiven Charakter. Das religiose Verhaltnis, das 
als objectiv neue Gottesoffenbarung in der menschlich neuen 
Thatsache Gdes religiosen Selbstbewusstseins Jesu in die 
wenschheitsgeschichte eingetreten ist und das Realprincip 
cer christlichen Gemeinschaft und ihres Glaubens ausmacht, 
ist in der Gotteskireschaft als der unnittelbaren Selbst- 
aussage Ges religiosen SelbstbewuBtseins Jesu ausgedrickt. 
Der Intalt aieses Begriffes ist der Inhalt des christlichen 
Principes: cas Crristenthum ist die Religion der in Jesu fur 
cGie cernscnneit real aufgeschlossenen Gotteskindschaft und 
canit des in Gdieser sich realisierenden Gottesreiches als 


1) "Ee was the first being who had realized for man the idea 
of tne Divine: Fe proved His Godhead by making God 

becuze a creGivbie, conceived, believed, real Being to 
tan S.7 
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des gottlichen Endzweckes der Kenschheit," 


Aber wenn schon Fairbairn von $8einem Ansats her kein Ver- 
Stindnis fur die Schwierigkeiten der traditionellen Ver- 
sS8ohnungslehre haben kann, 80 zeigen sich die Polgen seiner 
Auffassung noch deutlicher im Kirchenbegriff. Die Vater- 
sSchaft Gottes ist, auf die Kenschheit angewandt, das Prin- 
zip der menschlichen Gemeinschaft unter 8einem WVillen. 

Die Idee der Gottesherrschaft ist jeder konkreten Aus- 
formung der Kirche vorgegeben, sie ist der Schatz, den das 
kirchliche GefaG enthalt (8.548). Die 'for*tgesetzte Inkarna- 
tion der Sonhnschaft" ($.529) fiigt die einzelnen Gliubi- 

gen zur Einheit der Gotteskindschafrt zusanmen, in Ger bru- 
derlichen Gemeinschaft all derer, die Gottes Willen tun, re- 
alisiert sich die Idee des Gottesreiches. Die konkrete 
kirchliche Gemeinschaft ist dann nur noch eine Gesellschaft 
wy 2) "The Church and its 
ministry, therefore, correspond throughout; the ministry is 


Zur Verwirklichung religibsen Ideales 


one of persuasion, that Seeks to move the will :hrough the 
conscience, and both through the reason and the heart; that 
cares in the new and gracious way of brotherhood for the. 
PoOOT, the sick, the ignorant, the suffering, the sinful, 

and attempts to help, to love, to win by sweet reasonableness; 
while the Church is a society which seeks to realize the 
beautiful ideal of a mace -- God, or a household of faith, 
or a brothernood of man." (2233+) Damit ist die Kircne in 
aller Deutlichkeit als religioser Verein zur Verwirslichung 
philanthropischer Ideen und fromer TIdeale GCargestellt, 
8weet reasonableness und gracious brotherhood bestinzen 


2) Begonders unverblint s8pricktt Fairbairn diesen Gecanken 
in seinen Congregational Union Jubilee Lectures aus, Z2it. 
bei Selbie, A.lk.P.: "A church is: (1) a s8ociety of the 
godly, or of men who truly believe and piously live. 

(2) It is a society instituted expressly to realize in 


the personal and collective life the religious ideals 
of Christ- .» » *  BoSVDs 
1) Biederrann, Dognatik $hH 158 und 160, zitiert bei Pairbairn 


S. 300 
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inr Verhaltnis zur Welt. Natiirlich kann Fairbairn dabei 
auch Verstandnis fur den Begriff einer ecclesia invisi- 
bilis haben ($.544f.), aber dieser Begriff wird charakte- 
ristisch uminterpretiert, er bezeichnet fiir PFairbairn 

den Bereich der transzendenten Wirklichkeit, in die der 
Mensch durch die bewuBte Gottesgemeinschaft eintritt 
(8.546). "Aus dem Streit der Sekten kehren wir zuriick in 
die ruhevolle und gnadige GCegenwart dessen, der das Haupt 
und das Herz seiner Kirche ist. Er hat uns seinen Prieden 
gegeben, der uns nitten in den Gegensatzen und dem Streit 
der Menschen erhalten bleibt." (8.548) 


An diesem Frieden Uber dem Parteiengezank liegt Fair- 
bairn alles. Deshalb muB man seinen Versuch, eine moder- 
ne Theologie zu entwickeln, vor allem von s$seinem apolo- 
getischen Interesse her sehen. Pairbairn macht den, Versuch, 
die in seiner Zeit maBgebenden Prinzipien der Philosophie 
und der Geschichtswissenschaft so zu interpretieren, daB 
8ie im Einklang mit der Offenbarung stehen konnen, ja mehr, 
daB 8sie die wichtigsten Voraussetzungen fir die Konstruk- 
tion einer Theologie werden und wiederum die Konstruktion 
einer Y4heologie sich als 4die notwendige Folge eben aus Gie- 
Sen Voraussetzungen erweist. Eine christliche Philosophie 
erscheint als der korrigierte Idealismus moglich und win- 
schenswert, die Anspriche der Naturwissenschaft werden 
durch Gie Behauptung einer transzendentalen Wirklichkeit 
abgewiesen und die historische Kritik erscheint als ein 
willronzener Bundesgenosse in der Befreiung der reinen 
Idee von cQaen storenden und sekundaren Interpretamenten. 

zag dieser Versuch einer Ankniipfung an den deutschen the- 
ologischen IGdealiszus auch von Deutschland aus gesehen 

als Arachroniszus erscheinen, schlieBGlich waren es 1893 
auch schon andere Probleme, die die deutsche Theologie in 
ktez hielten, so fiigt s8ich doch FPairbairns Idee einer 
"organic union" zwischen Sgott und Vernunft gut in das Er- 
Scheinurgsbild des englischen Neuidealismus ein (vgl. dazu 


oben S. $2). 


Das awologetiscte Interesse an der Synthese zwischen Glau- 
be und Wissenschaft bildet die eilgentliche Schwache des 
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ganzen Entwurfes. Die Theologie nimmt das religiose BewuBt- 
Sein Ger Zeit auf und ebenso das MiBtrauen gegen die ver- 
fabte Kirche und das Interesse an 80zialen Fragen, sSie 

gibt diesem Gefihl grundsatzlich recht und verschafft 

i1hm den zZureichenden Ausdruck, indem es das Ideal der 
Vaterschaft Gottes als das eigentlich christliche Lebens- 
ideal interpretiert. Der ganze umfangreiche Apparat dog- 
mengeschichtlicher und exegetischer Exkurse, den Pairbairn 
auffanrt, zielt auf dieses einfache Ergebnis hin. 


Damit zeichnen sich aber auch eine Reihe von 8chwerwiegen=- 
den Konsequenzen ab, In dieser Sicht des christlichen 
Lebensideals gerat die Christologie in einen Auflosungs- 
prozeB, der nicht aufzuhalten ist. Das Prinzip:' wird yon 
dem Entdecker ablosbar, damit wird es aber zu einem Be- 
standteil der menschlichen Geistesgeschichte, der als 
801cher den Entwicklungen der Geschichte unterworfen ist. 
Wo von der organischen Union von Gott und Vernunft in die- 
8er WVeise gesprochen wird, da wird die Christologie mit 
Notwendigkeit ebionitisch aufgelost, und wenn das bei Pair- 
bairn nicht direkt geschieht, 80 ist es doch nur eine 


Frage der Konheecuens 17 die sich aus seinem Ansatz ergibt. 


1) Ein Beispiel dafiir, wie diese Konsequenz bei Gen Vertre- 
tern des englischen Fteuidealisms aussanh, bleten die 
Gifford Lectures von Edward Caird, The Evolution of 
Religion, 3. Aufl. 1899 B&. il. Es ist ein Gesetz der Ge- 
s8chichte, aaBb universale Prinzipien zun=chst in einen 
Individuum erscheinen. ($.220) In diesem Sinre ist in den 
Leben Jesu die monotheistische Idee der Transzendenz 
Gottes mit der Vorstellung von der Irzanenz Gottes in 
Menschen und in der Natur erstnalig verbunden., Jesus 
entdeckte also als erster die wahre Verbindung zu Gott 
und lebte darin, und 2zwar inreinemn in dieser Reinheit 
gsonst nicht erreichten Verhaltnis. "7rom no other lire 

do we get the s2me impression of reconciliation with 
gelf and God, of conscious union with a divine 8spirit, 
manifesting itself inzediately in 8elf-conquest and 
devotion to the service of humanity." (8.140) Das univer- 


gale Prinzip, das Jesus verxOrpert, bleibt also nur noch 
um der groBGeren Anschaulichkeit willen an ihn gebuncen. 
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Vor allem aber lit der idealisierte Begriff des Vatergot- 
tes keinen Raum filr das den Menschen aufrufende, ihn rich- 
tende und befreiende Wort Gottes; stattdeegssen wird der 
Begriff der Offenbarung verallgemeinert und damit auch 
nivelliert und in den geschichtlichen Entwicklungsprozes 
des zu 8ich selbst kommenden Geistes aufgelbst. Was Ge- 
schichte und Anthropologie zu 8agen haben, bestimmt letzten 
Endes auch den Inhalt der christlichen Rede yon Gott, 

und hinter dem Ideal der go6ttlichen Vaterschaft und der 
menschlichen Schnschaft wird der Anspruch des miindigen 

und g8elbstbewuBten Menschen sichtbar, der 8ich daran macht, 
die gottliche Harmonie in seiner Umnwelt zu verwirklichen. 
Fairbairn kann damit geradezu als der klassische Vertreter 
des kongregationalistischen Iiberalismus angesehen werden. 


Als Wegbereiter fiir den Liberalismus hat Pairbairn denn 

. auch vor allem gewirkt. Durch seine 8stindigen Rinweise auf 
die deutsche Forschung, durch seinen Einsatz beim histo- 
rischen Jesus und durch seine Betonung der Vatersc-haft 
Gottes, durch seine ethische Uminterpretation des iber- 
lieferten Dogmas und geine Zuriickfiihrung aller theologischen 
Satze auf ihren Bezug zum christlichen Lebensideal berei- 
tet er in entscheidender Weise das theologische Klima vor, 
innerhalb dessen 8sich im Kongregationalismus um die Jahr- 
hundertwende die Aufnatme der Theologie Ritschls vollzieht.)) 


1) Eine Yhnliche Vorbereitung leistete auch der amerika- 
nische kongregationalistische Theologe Horace Bughnell 
(1822-1889). Bei ihm kommt vor allem das methodische 
Prinzip deutlich zum Augsdruck, nach dem die Gottheit 
Christi nicht auBerhalb dessen erkannt werden kann, 
was er fiir uns tut; die ethische Interpretation 8011 
die Interpretation in metaphysischen Kategorien erget- 
zen, Vgl. dazu Porgiveness and Law 1874 $.16 und H.R. 
Mackintosh, The Doctrine of theiPers8on of Jegus Christ, 
2. Aufl. 1913 8.278 | 


IV. 


- TY » 


"Ritschlianism" und die Situation in den Gemeinden 


Die Aufnahme Ger Positionen Ritschls und seiner Schule 


bestimmt die theologische Diskussion im englischen Kon- 


gregationalismus bis zum ersten Weltkrieg. 


1) Nachdem in 


den 9YOer Jahren in England und Scnottland durch vereinzel- 


te Abhandlungen und Aufsatze auf Ritschl hingewiesen wor- 


2) 


den war, kan das bedeutendste Werk Uber Ritschl und seli- 


ne Schule von A.E.Garvie, einem Schiller Fairbairns. 


3) 


Zar gleichen Zeit wurden eine Reihe wichtiger Veroffentlichun- 


gen von Kaftan, Herrmann, Harnack und natirlich auch von 


Ritschl selbst uUbersetzt, 


4) und der Erfolg, den dieser Im- 


port deutscher Theologie in England vor dem ersten Welt- 


krieg hatte, laGt sich hbchstens noch mit der epochemachen- 


den Entdeckung von Kant, Hegel und Lotze im englischen 


Neuidealismus der Toer Jahre vergleichen. 


Die. Theologie Ritschls schien eine biindige Antwort auf 


alle bei Dale oder Fairbairn angeschnittenen Fragen lie- 


fern zu konnen. Seine "Theologie ohne lKetaphysik", seine 


Abwehr der dognatischen Spekulation und 8seine Betonung 
der historischen Fakten verfehlien auch in England ihren 


Eindruck nicht. In seiner Auffassung vor Reiche Gottes als 


1) 


2) 


3) 


4) 


Naturlich bleibt die Virkung Ritschls nictt auf Gen 
Kongregationalisms beschrankt. 

Vor allem durch Dr. Orr in Edinburgh und dessen umfang- 
reiches Werk The Ritschlian Theology and the Evangelical 
Faith 1696. 

A.E.Garvie, The Ritschlian Theology 1903, dort finden 
8ich auch die neheren Einzelheiten zur Aufnarrte Ritschls 
in England 8.26ff und $8. 398f. Garvie hatte Gen Auftresg 
zu 8einer Arbeit von Fairbairn selbst ernalten. 

U. a. Julius Kaftan, Die WYahrneit der christlicten Reli- 


gion 1888, ibersetzt 1894 von George ZPerries; #ilktelz 
Herrmann, Der Verkehr des Christen mit Gott 1886, 'iibersetzt 
1895 von Jd. Sandys Stanyon; Karnack, Dognengeschichte, 
uUbersetzt in sieben Banden 1900, auch das Wesen des Chri- 
stentums 1900 wurde noch in gleichen Jakr Ubersetzt. Vor. 
Ritschl war der erste Band von Rechtfertigung und Verson- 
nung schon 1872 uUbersetzt worden, aber ohne EinfluB geblie- 
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regulativen Prinzip fir alle theologischen Aussagen 

konnte sich sein ganzes System als Grundlage einer Sozial- 
ethik:empfehlen, die dem praktischen Bediirfnis der Zeit 
entsprach. Hier bot sich aber auch ein Ausweg aus den 
cognatischen Streitfragen in der Riickkehr zu einem unmit- 
telbar einleuchtenden Jegsusbild an, zu einem Christus, der 
den Villen Gottes der Erfahrung und dem WVerturteil der 
 Gemeinde direkt zuginglich machen konnte, was auch immer 
das unergrindbare Geheimnis seiner Person sein mochte. 

In der Aufnahme Ritschls finden destalb alle Tendenzen 

Zur Moralisierung der Theologie und zu ihrer Ausrichtung 
auf religiose, lebendige Praxis, wie sie sich seit Cole- 
ridge, seit Kkaurice und Robertson, seit Brown und Dale 

und schlieBlich bei PFairbairn gezeigt hatten, eine in sich 
geschlossene und zusammenfassende Interpretation. 


Unter dem EinfluB dieser Gedanken bildet s8ich aber auch ein 
Typus der Gemeindefrommigkeit neraus, der die charakteristi- 
schen Zuge eines emanzipierten Kulturprotestantismus trigt. 
Emanzipiert ist dieser Kulturprotestantismus in dem Sinn, 
daB weder der Bibel noch der Kirche irgendeine Autoritit 
eingeraumt wird. Autoritat kann Uberhaupt die Tradition im 
weitesten Sinne nicht bieten, deshalb ist auch die dogma- 
tische Uberlieferung als Richtschnur abzulehnen; was allein 
gilt, ist die einfache Botschaft, die sich in dem Charakter 
und Ger Lehre Jesu ausdrickt, daB namlich alle Menschen 
oJrider seien und Cott der Vater ist. Der moderne Mensch s1ent 
s81ch als: de zun ersten Kal wieder verstindnisvolle Gesprachs- 
partner dieses Jdesus von Nazareth, und er unternimmt es, 
dessen Prograrm nun endlich in die Tat umzusetzen. Theologie 
und Lehre, Gemeindefrinmigkeit und Gottesdienst haben ihre 
Berechtigurg nur insoweit, als sie den Bediirfnissen dieses 


ben, der wichtige dritte g;gand wurde 1901 vor allem von 
EK. R.vackintosh und A.B.Eacaulay Ubersetzt. Durch diese 
einseitige Konzentration der Ubersetzungen auf Ritschl 
und seine Anthanger entsteht natirlich auch ein einsei- 
tiges Bild der deutschen Systenatik. 
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Programs dienen, als sie moralische Werte und, Anregun- 

gen zu 8ittlicher Betatigung vermitteln. Die religiose Er- 
fanhrung und Gesinnung des einzelnen und die philanthropische 
Haltung sind die kKkonstitutiven Momente des christlichen 
Lebensideals, mit dessen Hilfe die Weltbewaltigung sich 
vollziehen muB., 


Die Gemeinde bietet dabei dem einzelnen vor allem die 
loglichkeit, die Krafte seiner Personlichkeit zu entwickeln 


und maenackitnden 7 


Der ganze Vensch mit Seele, Kopf und 
Korper $8011 in der Kirche geinen ?latz finden, die Gemeinde 
wird zum Kulturzentrum und der Pfarrer zum 8Social worker. 
So 8sienht es jedenfalls bei einem der erfolgreichsten Kir- 
chenpraktiker dieser Zeit aus, bei Charles Silvester Horne, 
der mit 8einem Begriff .der "Institutional Church" den zu- 
Sammenfassenden Ausdruck fur die Aufgabe der Kirche im Rah- 


men der GCesamtkultur gefunden tat. 


In ahnliche Richtung fuhrt aber auch die. Social-Gospel-Be- 
wegung, die in Thomas Roudda Williams ihren englischen Ver- 
treter hatte. Wahrend bei Horne die Bildungsarbeit der Kir- 
che prinar am einzelnen orientiert ist, sucht #illians®) 
mit s8einer Auffassung von der 80zialen Gesamtpersonlichkeit 
den Glauben in seiner Bedeutung fur die ganze Gesellschaft 
zu interpretieren in s8einer These, das Gottegsreich milsse 
auf Erden verwirklicht werden. ”! Bei beiden aber wird das 
Gottesreich durch politische Aktivitat und 8s0ziale Reform 


veountutiiatbe #7 


1) Charles Silvester Horne, The Institutional Church 1906, 
vgl. dazu Tudur Jones, Congregationalisn $S. 318 

2) Thomas Roudda Williams, The Social Gospel 1902 

3) Heinrich Frick, Das Reich Gottes in amerikanischer und 
in deutscher Theologie der Gegenwart, Vortrage der theol. 
Konferenz zu Gievben 43, Folge 1926 S.,7 

4) Wie weit verbreitet diese Gedanken waren, kann das grobe 
Echo zeigen, das Ebenezer Griffith-Jones mit geinem Buch 
The As8cent through Christ 1899 fand., Die vollkozzene Ent- 
wicklung der Kenschheit 1ist das Ziel der Inkarration, dem 
Menschen ist eine ideale Bestimaung angeboren, die es Zu 


entwickeln gilt. Vgl. dazu Tudur Jones, Congr. $.348 


- 145 - 


lan braucht nicht einnal auf 80 extreme Erscheinungen wie 
R.J.Campbells "New Theology" von 1907 zuriickzugreifen, um 
die theologische Durftigkeit der liberalen Position sich 
deutlich vor Augen zu fuhren. Campbells unverblimter Hegelia- 
nismus, bei dem der letzte Rest eine Unterscheidung zwi- 
Scnen Christus und dem Glaubigen mit einer grobGen Geste 
verwischt wird und mit einer Ssorglosen Inmmanenztheologie 
auch der Unterschied zwischen Gott und Mensch Uberhaupt 
ins Schwinnen gerat, hat immerhin im Kongregationalismus 
cCieser Zeit noch wenigstens bei den Theologen fast ein- 
1) Die Situation in den Ge- 
meinden ist Gureh ein weitverbreitetes Desinteresse an 


stinmige Ablehnung gefunden. 


theologischen Fragen Uberhaupt bestinmt und unterscheidet 
sich darin nicht weit von dem, was Campbell in einem reich- 
1ich ungeschutzten Program ausdriickt. 


Die Entwicklung, die mit Coleridge begonnen hatte, ist da- 
mit zu einen gewissen AbschluB gekonmen. Aber der Versuch, 
eine Theologie von einem Zegriff der eigenen religiosen 
Erkenntnis aus zu Kkonstruieren, erweist sich in seiner Durch- 
furrung in einer dreifachen Veise als unzureichend. Dieser 
Versuch macht es unmoglich, von einem jetzt und hier Kkon- 
kret werdencen GCotteswillen zu reden, damit leitet er aber 
einen ProzeB der Entpersinlichung des Gottesbegriffes ein, 
der dazu fuhrt, daB auch der Unterschied zwischen Gottes 
Geist und Gen allgezeinren Verrunftprinzip der Menschheit 
nicht mehr deutlich gemacht werden kann. Damit entfallt aber 
auch die woglichkeit, den Unterschied zwischen Christus 

una Gen Kenschen festzuhalten, und der Verlust einer zurei- 
chenden Cnristologte ist unvermeidbar. - Diesger Versuch 
exweist sich aber auch weiternin darin als unzureichend, 

cat von Gen erkenntnistheoretischen Personbegriff aus ein 
zureicnender GCenzeinschaftsbegriff nicht gebildet werden kann. 


1) Cazpvell ist deshalb interessant, weil er 8einen An- 
griff u.a. auch gegen Forsyth richtete. Forsyth:setzt 
sich nit Cazpoell auch dirext auseinander, vgl. dazu : 
Bradley P.T.Forsyth S.Ql{} Campbell verkorpert dabei aber 
fiir Forsyth irzzer einen groberen Gegrner. 
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In der universalen Gleichheit und Einheit aller Personen 
in dem alles verbindenden Geist ist Kirche nur noch als 
eine universale, allgemeine GrbBe denkbvar, oder aber als 
unverbindlicher religioser Verein; $0 oder 80 aber erweist 
s1ch in einem $0lchen Ansatz das Bekenntnis zur sichtbaren 
Kirche als der Gemeinschaft der Heiligen als ein unm6og- 
l1icher Gedanke.- Damit wird aber auch eine dritte Konse- 
quenz zwingend: angesichts des universalen Allgemeinen 
bleibt der einzelne Mensch radikal allein und sich selbst 
uUberlassen, 8so0bald der universale Optimismus von irgend- 
einer Seite her in Prage gestellt wird. Wit dem personalen 
Gegeniber des lebendigen Gotteswillens verliert der Vensch 
auch die im Wort der Vergebung jJeweils neu konstituierte 
Gemeinschaftisbezogenneit seiner eigenen Person. Die grobGe 
Enanzipationsbewegung, (ie mit Coleridge beginnt und dJOie 
den Venschen zur Freinheit von der erdrickendenlast der kirch- 
lichen Traditionen fuhren 801ilte, endet mit der Selbst- 
machtigkeit des Henschen, in der er allein bleibt, ohne 
Hilfe ausgeliefert an ein kaum noch zu deutendes Geschekhen., 
Aber von der Selbstmnechtigkeit zur radircalen Skepsis ist 


der Weg nur Kurz. 


So zeichnet sich bei aller hektischen Aktivitat in der 
kirchlichen Sozialarbeit dieser Zeit auch ein zunenrendes 
ab an Resignation dem kirchlichen Betrieb gegeniber ab, 
und der zunenhmenden Vereinfachung des Evangeliuns bis hin 
zur vollstandigen Sakularisierung entspricht auf der anderen 
Seite eine im zunelhmenden laBbe achristliche Zivilisation. 
1Immer erst, wenn die Sackgasse der kirchlichen Tenschlich- 
keit wieder einmal glucklich zu Ende gegangen ist, pflegt 
s8ich die Frage nach Gott mit wirklichem Ernst und Radika- 
1ismus zu stellen,"? nd dieses bittere Ende der kirchlichen 
Menschlichkeit zeichnete sich fir einen, der 8eken konnte, 
auch schon vor dem ersten Weltkrieg ab. DaB Forsyth dieses 
Ende in aller Deutlichkeit gesehen und von da aus die rrage 
nach dem entscheidenden Wort Gottes mit einen neuen Zzrnst 
gestellt hat, das gibt seiner Theologie Tiefe und Kraft. 


1) Karl Barth, Der Ro6merbrief, 2.Aufl. 1922 $.322 


Dritter Teil 


Theologie und Kirche bei Peter Taylor Forsyth 
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1; Der theologische Ansatz bei Forsyth 


1, Die Notwendigkeit einer theologischen Neubesinnung 


a) die theologische Neubesinnung als Antwort auf die 
Situation in der Kirche 


Der Liberalismus, den Porsyth als junger Theologe noch ak- 
tiv unterstitzt hatte, hat sich ein Vierteljahrhundert 
S8pater weitgenend durchgesetzt, aber dieser Liberalismus 
hat 8ich dabei auch entscheidend verandcert., War die Bewe- 
gung urspringlich mit einem scharf umrissenen Anspruch 
aufgetreten, 80 verliert 8sie nun in dem gleichen Yabe, in 
dem 8s1ie 8ich durchsetzt, inhre Agerressivitat und ihren inne- 
ren Zusammennhalt. Das Programn der "umfassenden WVeite", 
das gegeniiber einer festgefiigten kirchlichen Orthodoxie 
8ich auf die Wiedergewinnung einer lebendigen Theologie 
richtete, erweist sich, s0bald dieser Gegzner nicht mehr 
da ist, ohne innere Kraft, und die ganze Bewegung wird zu 
einer undifferenzierten und farblosen Erscheinung. Je 
deutlicher aber Porsyth die Verflachungserscheinungen des 
religiosen Liberalismes in seiner Umgebung erkennt, desto 
bestimmter und ausgepragter wird 8eine Ablehnung. Dabel 
halt er an vielen seiner alten Vberzeugangen auch weiter 
fest und verliert die Gefahr, die in einer ortnodoxen Er- 
starrung liegt, zu Keiner Zeit ganz aus Cen Augen, aber 
gegeniber der veranderten Situation in den Gemeinden setzt 
er jetzt seine Akzente anders. 


Ein grundsatzlich aller dogmnatischen Theologie gegeniber 

8ich ablehnend verhaltender religioser Liberalisnus ist ei- 

ne viel grobere Gefahr fiir den christlichen GClauben als es 

der alte Gegner war, gegen den Forsyth in seinen ersten Pfarr- 
jJanren zu kampfen gehabt hatte und gegen den der :Protest 


der Leicester Conference gerichtet war. "Dieser Liberalis- 
mus hatte 8einen Sinn. Ich spiirte s8eine Kraft und nann 
daran teil. Und er hat gesiegt =- iiberall ... Aber das Er- 
gebnis dieses allgemeinen Sieges 18st im ganzen enttauschend. 
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»- e - Die Bewegung War zu sentimental. Sie interpretierte 

die himmliazehe Vaterschaft durch die irdische, anstatt 
ungekehrt ... ihre Fthik war altruistisch statt evange- 
1isch, eine Ethik der Anstrengung und nicht des Glaubens ... 
die allgemeine Tendenz war, von Freiheit zu reden anstatt 
von der Autoritit, die frei macht ... es ist eine vergange- 


ne Bewegmg.®? ? 


In der Kritik an dieser "vergangenen Bewegung" und in der 
Analyse des zeitgenossischen Kulturprotestantismus zeigt 
sich vielleicht am deutlichsten, daB Forsyth etwas bei 
Kierkegaard gelernt hat. Was sich in dem Sieg des religi- 
o8en Liberalismus herausgebildet hat, ist ein Christentum 
ohne Konturen und ohne Substanz, eine s8entimentale Mischung 
von gefuhlvollem Xystizismus und menschenfreundlicher 
Religiositit, 2) dabei ist die urspringliche Botschaft 80 
senhr durch fremde Elemente iiberdeckt und an den Zeitge- 
schmack assiniliert, daB die Sikularisation vollstiandis 
geworden 18.5) Begonders dister wird das Bild, wenn For- 
syth von dem theologischen Dilettantentum spricht, das 
er bei vielen Pfarrern.und Theologen seiner Zeit findet, 
von inrer nur noch humanitaren Gesinnung und ihrer Nei- 
gung zur frommen Rhetoric, die nur &$bbb auf den Eindruck 
zielt, der bei dem Horer geweckt wird. 


4) 


Vor allen aber sieht Porsyth die katastrophalen Auswir- 

kungen auf die Gemeinden, und man muB s8ich dabei vor Au- 

gen halten, daB Porsyth in einer Zeit 8spricht, in der die 

korgregationalistischen Gemeinden zahlenmaBig 80 stark wa- 

1) Porsyth, Our Need of a Positive Gospel, The Examiner, 5. 
Nov. 1903 $.462 

2) Porsyth, The Work of Christ S.XXXI, vgl. dazu auch 
The Justification of God $.152 und Gofter. 

3) Forsyth, Revelation 014 and New $.76 

4) "The Laicising of the ministry is one of our chief perils. 
Let us especially beware of that laicity of mind which ... 
lives only in a religiosity of interest or feeling, whose 
faith is a synpathy and not a salvation, whose piety 18 
nindless tertperazent and not intelligent conviction, " 
Forsyth, The Church and the Sacraments $.16 
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ren wie kaum je ZzZuvor. Forsyth nennt dabei besonders 

drei Llonente, die GQGie Situation in den GCemeinden bestinmen, 
den verbreiteten Hang zum Trivialen, die zutiefst unsichere 
Haltung dem Glauben gegeniber und 8schlieBlich die s8elbst- 


gewisse zivilieationseliubigkeit. 1) 


Der Hang zum Trivialen driuckt sich in der nicht enden 
wollenden TOA vmpa ykocovy aus, alles funktioniert in die- 

Sen Gemeinden, iſiberall werden neue Kethoden argewandt und 
statistische Ergebnisse vorgezeigt. Aber die enorme Akti- 
vitat kann nicht daruber hinwegtauschen, daB hinter all 

den Vereinen ihrer nektischen Betriebsamkeit eine gefahr- 
1iche Leerve..-steht, eine Anamie der Geistlosigkeit, der 
todliche Pharisaismus der Unwirklichkeit.?? Der Rati onalis- 
mus paart sich mit Sentimentalitit, und das FErgebnis ist ein 


3) 


erschitternder Substanzverlust. 


Die Gemeinden leben in glaubensloser UngewiBheit, das ist 
die Polge Gdieser auf .das AugGerliche gerichteten Aktivi- 
tat. Darum wencet 8sich der Glaube iiberall hilfesuchend an 
frende Instanzen, an die Wissensehaften und die Religions- 
ph11losopnie, um $sich selbst zu rechtfertigen und einen 
Dundeggenossen zu finden, und er versin*zt nur umso tiefer 
in den eigener. Zweifel, wenn ihm die Hilfskorstruktionen 
wieder genonmen wercen, die er $Sich gesucht hatte,: und wenn 
in der Weiterentwicklung der Wissenschaften aus der Burndes- 
genossen ein Gegner nira.?? Das gesamte Unternehnen der 
apologetischen Anknivfuhg des Gleubens an das moderre Den- 
ken weist nur darauf hin, wie kraftlos ein s01ches Christen- 
tum unterdes geworden ist, ohne Vertrauen auf das ihD> an- 
vertraute Vort, ny PO ohne HeilsgewiBheit und Carun 


auch ohne Autoritat. 


1) Porsyth, Positive Preaching and the Yfodern Kind $8.115-134.. 


2) Positive Preaching $.119 
3) Positive Preaching S. 122 
4) Positive Preaching $.125 
5) Positive Preaching $.124, 126 und 129 
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Die Geneincen haben das innere Ziel aus den Augen verlo- 
ren urd 8sind deshalb der Zivilisationsrlaubigkeit hilf- 
los ausgeliefert, das ist das dritte Moment, das die 

Situation der Gemeinden bestinmt. Diese Zivilisationsgliublg- 
keit ariickt 8ich am besten darin aus, daGB iiberall von der 
Religion gesprochen wird anstatt vom Glauben, und zwar von 


der Religion als einer der Annehmlichkeiten des Lebens, 


als einem Paktor im gesellschaftlichen Portschr3 tt. 1! 
"Unsere Zeit und auch ein groBer Teil der Kirche glaubt 
an die Zivilisation und ist interessiert an der christ1lichen” 
Botschaft, anstatt der Botschaft zu glauben und ein Interes- 
se an der Zivilisation zu haben. Und wir behandeln dieje- 
nigen als Panatiker, die uns sagen, daB es zwischen dem 
Kreuz und der Kultur keine rogliche Versohnung geben kann, 
+... es Sei denn, die Fultur lieGe sich bekehren. Als ob 
Christus nicht gekonmen ware, uns nicht nur von der Siinde 
oder von der Weltlichkeit, 8ondern vor der Welt zu erlbsen! "© 


An |sich steht Porsyth mit dieser Polemik gegen die geigt- 
lose Aktivitzt, gegen die apologetische Ankniipfung an die 
#issenschaft und gegen die kritiklose Zivilisationsglau- 
bigkeit noch ganz in der Tradition der Erweckungspredigt 
mit ihrem Ruf nach Bekehrung und ihrer Betonung des Gegen- 
satzes zwischen Kreuz und Welt. Aber Porsyth wendet sich 
in seiner Polemik gegen den autoritatslosen religiosen 
IzDressionisrus auch gegen die vpietistische variante, 3) 
auch hier sieht er den gleichen Fehler wie im Kulturpro- 
testantisrus in dem Verlust der zentralen Botschaft und in 
cen Ausweichen in eire asthetische und romantische Religi- 
ositat ces Gefiihls, #) Beide Varianter des religiosen Libe-' 
raliszus $Sind sich in ihrer 3erufung auf die Frfahrung 
oder Gie coerzeugurg des einzelnen einig und haben von 
carer ein tiefes WiBtrauen der Theologie gegeniiber. Bel 


1) Positive Preacring $.132 
2) Positive Preaching $.133 
3) God, the Holv Pather $.14 
4) The Work of Christ S.XXXI 
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beiden Bewegunzen konmt es letzten Fndes auf den Effekt 
ur'd die Fntwicklung der pers6nlichen Promm3i gkeit an, beide 
zeigen dater aber auch die gleichen Verflachungserschei- 
rungen und die gleiche Schwache, ob der Ton dabei nun 
mehr auf der Herzensfrommigkeit oder auf der humanen CGe- 


Sinnung Liegt. 


Der religiose Liberalismus ist aber fiir Forsvth nicht nur 
durch seine Schache, durch seinen Kangel an Substansg und 
Kontur als eine chaotische und kraftlose Erscheinung cha- 
rakterisiert. Der Liberalismus ist nicht nur ein negati- 

ves Phztnonen, sordern eine gefanhrliche FHiresie, und das 
eigentlich Gefihrliche an ihm ist seine heimlicke oder 
offene Vergottung des Kenschen. Denn darauf 1:uft es ja 
8chlieElich hinaus, wenn Christus als das Beisviel der 
echten Herzensfrommigkeit oder als die VerkoOrverung eines 
ethischen Prinzips gesehen wird. Auf die Entdeckung und 
Behauvtung des gottlichen Seins im Lenechen kommt es dabeli 
an, aur den geheimen Platontioms®? ; in. den Cer Unterschied 
zwischen Gott und lensch aufgehoben wird. Das ist es aber, 
was cas gesamte 1iiberale Denken 80 gefahrlich racht, die 
"Aufhebung ... und Ieugmung des Unterschiedes zwischen 

dem Wort und der Welt, zwischen der Offenbarung und Gen 
Denken, zwischen dem Reich Gottes und den 8s0ozialen Vtovien. 7) 
huf diesen Unterschied Konmrt aber alles an. Wo Gieser 
Unterschied verwischt wird, wird nicht nur G&cr christlicre 
Glaube zur bloBen Religion, und 2war einer Religion unter 
anderen, da nu vielmnehr auch jedes begriffliche Denxer. 
und jede theologische Aussape in einen Nebel aufgelost wer- 
den, in dem jeder Fixpurnkt verschwimt +) Deshalb kann es 


1) Revelation 01d and Kew $.69 

2) The Church and the Sacrazents $.,81 

3) Hibbert Journal VIII, $.326 

4) Porsyth lehnt in diesen Zusarzernhang auch ausericklich 
das Stichwort der Leicester Confererce ab; "Das Ziel Ger 
Kirche kann nicht unfassende Weite (compretension) sein, 
8ondern nur Erlosung (redemption)®", Hibbert VIII, $.327 
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nur im Interesse des ernsten Unglauytens wie des ernsten 
Glaubens sein, wenn in den zentralen Frager wieder Klar- 
heit -geschaffen wird und der vorschnelle KomvromiB zer- 
brochen wird. $0 ergibt sich fiir Porsyth die Notwendig- 
keit einer theologischen Neubesinnung als einer Klarung 
der Pronten. Deshalb ist fiir ihn auch die scharfe Zu- 
8pitzung des Problems wichtiger als jeder vorschnelle Ver- 
ni ttlungevereuct. Kirche und Welt vertreten zwei ver- 
Schiedene Auffassungen von der Welt und von der Wirklich- 
keit, und zieht man daraus die Konsequenz, $0 vertreten 
Sie zweil verschiedene Religionen. Wo fir die Welt alles 
auf die standig fortschreitende Entwicklung ankomnmt, da 
Spricht das Evangelium von dem Einbruch, der Krise, dem 
Gericht. Offenbarung als Entwicklung und glanzvolle Apo- 
theose der Geschichte der Nenschheit und der FKuttur, und 
Offenbarung als Gottes Eingreifen - das sind die Gegensatzer 


Vie Neubesinnung, die durch die Situation der Gemeinden 
gefordert wird, kann also von vorneherein nicht darauf 
gehen, neue und verbesserte Methoocen fiir 80ziale Aktivi- 
tat und Gemeindearbeit zu finden. Die Neubesinnurg muB 
vielmehr theologischen Charakter tragen, und sie 1la6t sich 
nur voll2iehen in einer erergischen Konzentration auf das 
Wesentliche. Nur eine Konzentration auf das zentrale Evan- 
gelium, auf die Offenbarung, die in Christus als dem Wort 
Gottes geschehen ist und geschieht, kann wieder das Zent- 
run aufweisen, von dem die Kirche allein leben kann und 
ohne das sie auch der Welt gegeniiber ihre D=-8einsberechti- 


gung veriieren wirde, 


1) "You will 8ay verhaps, the one does not exclude the other 
(nimlich evangelischer Glaube und Aufklirung). But for 
the practical issue on which all turns - except to a doc- 
-trinaire intellectualism - for the last reality, it is 
more true at this juncture to press the antithesis than 
to slur it. The Gosmel 8stands with the predominance of 
intervention, and it falls with the predominance of 2- 
evolution ..." Forsyth, Hibbert VI, $.486 

2) The Cruciality of the Cross S.IX 
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b) Die theologische Neubesinnung als Antwort auf die - 
Situation der Kirche gegeniiber der Welt 


Die Antwort auf die Situation der Gemeinden kann nur in-einer 
theologische Keubesinnung gesucht werdcen, und 2zwar in ei- 

ner Konzentration auf das Evangelium, das die Kirche be- 
grindet. Damit erweist 841chfa82 panze Weg, den die eng- 
1ische: Theologie seit Coleridge eingeschlagen hatte, als 

ein Irrweg. Nicht von der Preilegung der religiosen Kraf- 

te des fromnen Individuuns und seiner Frfahrung laBt s8ich 

die L6s8ung des Problems erhoffen, s8ondern nur in der Riickbe- 
s8innung auf die Autoritat, die den einzelnen Ubergreift 

und dieKirche begrindet. 


Der Ansatz bei der religiosen Frfahrung des einzelnen 

mag vielen als zureichend erscheinen, fiir die Kirche kann 
er es 8chon darum nicht sein, weil die Kirche ein anderes 
Gegeniiber hat, durch das sie standig neu zur theologischen 
Augseinandersetzung gezwungen wird. Die Kirche steht im Ge- 
gensatz zu der 8ie umgebenden Welt, wenn sie ihr auch in 
vielen Aspekten wiederum ganz angehort. Diese Spannung 
zwingt sie zur Theologie, und dieser fruchtbare Gegensatz 
wird in der Bindung der religiosen Krafte an die Kultur 
der eigenen Zeit verdeckt. Im Gegensatz zu dem religiosen 
Individualismus, der 8ich nur der eigenen Pers6nlichkeit 
und auch nur der eigenen Zeit verpflichtet glaubt, hat 

die Theologie den: groBeren Horizont newmatelon' in dem 
s8ich die Auseinandersetzung zwischen Kirche und Welt voll- 
zieht, Theologie heiBt aber auch das "Denken in Jahrhun- 
aerten'?) und ist dechalb niemals bloB der eigenen Zeit 
verpflichtet. 


Wo deshalb das theologische Korrektiv fortfallt, kommt 
es auf die Dauer unweigerlich zu einer gefahrlichen Ver- 


i) "The world as a whole ... and nothing less is the Church's 
vis-a-vis", Church $S.10. Die Unterscheidung zwischen reli- 
gibs und theologisch, die Porsyth an dieser Stelle auf- 
stellt, hat er g8onst nicht immer 80 deutlich durchgehalten. 
The Work of Christ $S. 144 
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mischung von Kirche und Staat, zu einer gefahrlicheren 


Art von "establishment", als es das offizielle Staatskir- 
chentum aarstellt)). Die Kirche 8ucht mit der sikularen 

Welt auf gutem PuB zu stehen und gleicht ihre Botschaft 

den Erfordernissen der Welt an, dabei nimmt ihr Christus 
immer mehr menschliche und demokratische Zige an, daB 
SchlieBlich in ihm nur noch die besten Intuitionen der 
Menschheit ihren Ausdruck finden und die Christologie 

nach dem MehrheitsbeschluB gestaltet wird. Damit bin- 

det 8ich die Kirche ebenso an eine ihr wesensfremde Ord- 
nung wie in jedem anderen staatskirchlishen Sys*em. Der 
Kulturprotestantismus ist die Staatskirche der Demokratie, 
aas ist die Erkenntnis, zu der Forsyth gefiihrt wird,” 

und. diese Erkenntnis bringt er auf eine knappe Formel, 

wenn er die ganze Situation als "Tational establishment" 
bezeichnet und damit seiner eigenen Konfession genau Gas Selky 
zum Vorwurf macht, was von jeher das Angriffsziel des 
Independententums gewesen war. Zwischen dem Unabhingigkeits- 
willen der Welt und der Autoritat des EFvangeliums kann 


es daher fir Forsyth einen KompromiB nicht ceben. + 


Angesichts des ersten Weltkriegs kann Forsvth diesen Sach- 
verhalt auch wesentlich scharfer ausdriicken., "Das gegen=- 
wartige Pandamonium," schreibt er 1917, "ist das Frgebnis 
der Verbindung einer Zivilisation, die grundsatzlich 
egoistisch ist, und einer Religion, die ebenfalls egoistisch 
und s8entimental ist 9) die groBe Augeinandersetzung 
zeigt die Zivilisation mit ihrem wahren Gesicht als das 
"wilde Tiern®) "the high and christless civilisation" als 
den eigentlichen Gegner. 


1) Church $.10 2) Church 8.11 

3) Church $.118 

4) "There is no cpmpromise at last between the egoist spirit 
of the proud world and the sacrificial Gospel of holy. 
love, between the obedience which is the first thing with 
Christ and the independence (rising to s8e1f-will) which 
is first with the world." Church $S.116f. 

5) The Justification of God $.38 und 97 

Church $. 37 
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Aber auch lange vor dem ersten Weltkrieg kann: Porsyth 
sich ahnlich ausdriicken. Gottes Wort ist ein Wort des 
Gerichts Uber Gie egoistische Religiositat ebenso wie 


Uber aie gottlose und gesetzlose zivilisation, !) 


des- 

halb kann die Kirche ihren Auftrag als Verwalter, Bote 

und Zeuge der Autoritat dieses Wortes nur erfiillen, wenn 
8ie in einem "vorkonstantinischen" Verhialtnis zur Welt 
steht und den Gegensatz nicht vermischt. "Das Heil der 
Kirche liegt in ihrem vorkonstantinischen Verhaltnis zur 
4elt und in inhrer kusrichtung auf das Wort ...' Die Kirche 
kann von nichts anderem leben als von dem Kreuz Christi, 
das die Welt uUberwindet, ... nicht von einem Kreuz, das der 
Welt angeglichen ist und die Apotheose all ihrer astheti- 
schen Religion darstellt oder das klassische Beispiel 

all ihrer ethischen Gefiinle. '? Als Botschafterin des Gottes- 
wortes hat die Kirche einen lkuftrag, der sie leicht in 

den Gegensatz zu den Erwartungen filhren kann, die ihr 
entgegengebracht werden: "Wenn eine zurechtweisende und 
fordernde Kirche eine unpopulare Kirche 8sein muB, dann 

muB die Kirche ihre Unpopularitat akzeptieren. 7) 


Damit ist die theologische Aufgabe angedeutet, die Porsyth 
s8ich 8elber gestellt sieht. Es geht ihm darum, gerade 

aus einem leidenschaftlichen Interesse an der Kirche heraus 
den Gegenstand der Theologie und ihre Punktion in der 
Kirche neu zu formulieren. Nichts anderes hat die Kirche 
als das ihr anvertraute Wort vom: Kreuz, keine andere 
Autoritat als die, die in diesem Wort 8elber liegt. Theo- 
logie ist darum fiir ihn der "Ausdruck oder die Darlegung 
der grundlegenden Erkenntnis von dem, was die Kirche zur 
Kirche macht . +) sie bedeutet damit nicht eine zufillige 
und freiwissenschaftliche Sonderform der vielfaltigen 


1) The Cruciality if the Cross 8.27 

2) The Work of Christ S.XXXIIT 

3) The Church and the Sacraments $.15 

4) "Theology is the expression or the exposition of the 
Church's fundamental consciousness of what makes the 
Church the Church." The Principle of Authority $.345 
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christlichen LebensiuBerungen, gsondern s1e bildet den 
eigentlichen Riickhalt der Kirche. Gerade als Freikirche 
steht und fallt das Independententum mit seiner Theolo=- 
gle, diesen Sachverhalt zu betonen, wird FPorsyth nicht 
mide. "Die Kirche muB Kklar erkennen, daB die Stunde ge- 
kommen ist, in der die Prage: Was glauben wir? groBere 
Bedeutung und Dringlichkeit hat als die FPrage: Was s0llen 


1) Die Prage nach dem, was 9Gdie Kirche zur Kirche 


wir tun?" 
macht, spitzt s1ich dabei aber zu in der Prage nach der 

einen und einzigartigen Botschaft der Kirche, und das ist 
eine Frage, die nur mit Hilfe einer Theologie stets von 
neuem beantwortet werden kann. Ohne Theologie kann es 
deshalb keine evangeliscnhe Kirche geben, umgekehrt ver- 
liert aber ohne die Ausrichtung auf den Verkiindigungsauftrasg 


auch die Theologie inhren Bezug und ihre Punktion. 


Das alles mag inzwischen selbstverstandlich klingen, aber 
fur das England vor dem ersten Weltkrieg hatten s01che 
Thesen einen anderen Klang. Verkilindigung statt Politik, 
theologische Besinnung statt frommer Aktivitat, Kultur- 
kritik statt Kultursynthese, Angriff statt Vermittlung,. 
das 8ind neue Tone in der Theologie nach Maurice und 
Robertson, nach Pairbairn und Dale, aber auch nach all 
den ungezahlten anderen, die die Angleichung von Kirche 
und Kultur mit MUhe vollbracht hatten oder noch zu voll- 
bringen 8uchten. Diese Konzentration auf den Verkiindigungs- 
auftrag der Kirche und diese entschlossene KEritik an der 
Verbindung von Kultur und Glaube paBbte 80 wenig in die 
Konzeption der Orthodoxen wie in die Konzeption der Libe- 
ralen, aber ebenfalls auch nicht zu den Vermittlungsver- 


1) "The Church must realize that the hour has come when 
the' question 'What do we believe?' 1s more great and 
urgent then 'What 8should we do?' ... The few central 
188ues need to be sharpened and not s8softened, 80 that 
we can take a man's stand ... What is the one thing 
that makes the soul God's and the Church Christilan? 
What is the one message?" The Church and the Sacraments $.19 
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guchen zwischen beiden Richtungen. Kit dem entschlogssenen 
Verzicht nach beiden Seiten hin, auf die traditionellen, 
autoritativen, kirchlichen Hilfskonstruktionen ebenso 

wie auf die populireren Hilfskonstruktionen der liberalen 
Religiositat, steht Porsyth in seiner Zeit allein. 


In dieser doppelten Prontstellung entfaltet Porsyth sei- 
ne Theologie als positive und moderne Theologie, als ei- 
ne Wissenschaft, der die Sache vorgegeben ist, mit der sie 
sich zu beschiftigen-hat, d.h. positive Wissenschaft, und 
als eine interpretierende, d.h. moderne Wissenschaft. 

Was fir Forsyth im einzelnen hinter diesen beiden Begrif- 
fen, steht, kann die Sache verdeutlichen, um die es ihn 
geht, gleichzeitig kommt aber auch schon in der pointierten 
Verwendung dieser Begriffe zum Ausdruck, an welcher Stelle 
in der deutschen systematischen Theologie Forsyth sich 

bet aller Selbstandigkeit seiner eigenen Gedankenfibhrung 


doch auch zu orientieren attaaaks + 


Positive Theologie 


Das Wort vom Kreuz-ist der Theologie vorgegeben als der 
Inhalt und das Zentrum, an dem 8ie 8sich stets neu 2u 
orientieren hat. Angesichts der liberalen Uminterpreta- 
tion der Christologie geniigt es nicht, einfach von einen 
christozentrischen. Ansatz der Theologie zu Sprechen.,. "Fur 
protestantische Theologie ist die Autoritat nicht 80 8ehr 
der historische oder der ideale oder der 8pirituelle 
Christus, sondern ..., das Evangelium der Gnade Gottes in 


und durch ihn und gein Kreuz. 2) Insofern das Evangelium - 


1) Forsyth wahlt den - sicherlich nicht ganz gliicklichen - 
Ausdruck in Anlehnung an Th, Kaftans Programm einer 
Neuen Theologie des Alten Glaubens (Positive Preaching 
S.171) und an R.Seebergs modern-positive Theologie (The 
Person S.VIII). Der zutreffendere Ausdruck fiir positive 
ware evangelical, Porsyth wahlt ihn nicht, weil er in 
England vorbelastet und miBverstindlich ist, Pog. Pr. S.139 

2) Authority and Theology, Hibbert IV 1906, $8.65 
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von der Heilstat Gottes redet, kann eine rechte Theologie 
nur theozentrisch sein. Weil aber die Heilstat Gottes in 

der Predigt der Apostel zur Sprache gekonmen ist und weil 
diese apostolische Predigt ein wesentliches HMHoment dieser 
Hetdlstat s8elbst ist, 80 bleibt die Theologie an das Predigt- 
wort der Apostel gebunden. Unter dem Ausdruck positiv ver- 
gucht Forsyth, beide Momente zusammenzufassen, positive 
Theologie meint also eine theozentrische Worttheologie. 


a) Der theozentrische Ansatz der Theologie 


Forsyth nimmt den Gegensatz von theozentrisch und anthropo- 


zentrisch von Schaeder auf, 1) wenn auch der Sachverhalt bel 


ihm schon vorher an manchen Stellen deutlich wi wt. © 


1) Vgl. The Principle of Authority S.V, wo PForsyth sich 
auf Schaeders Theozentrische Theologie 1909 bezienht. 

Das Begriffspaar theozentrisch- anthropozentrisch er- 
scheint bei Porsyth in deutlicher Anlehnung an Schaeder 
zum ersten Mal schon im gleichen Jahr, The Person and 
Place of Jesus Christ $.28f. Schaeders Buch erschien 

im Marz 1909, Forsyth hielt seine Vorlesungen im April 
und Mai. Diese kleine Einzelnheit kann besonders 8chon 
zeigen, wie 8orgfaltig Forsyth die Vorgange innerhalb der 
kontinentalen Theologie verfolgte. 

2) Besonders deutlich konmt der Gedanke schon 1907 in 
Positive Preaching and the lodern Wind $.169, Der ent- 
Scheidende Fehler des theologischen Liberalismus bestenht 
darin, daB er am falschen Ende beginnt, mit einem Begriff 
von Welt und Geschichte, der dann freiwnillig-unfreiwil- 
1ig zum kriterium fiir die Religion erhoben wird. Vgl. 
auch S. 170: "Die beiden Vethoden unterscheiden sich in 
ihrem Ausgangspunkt. Die eine beginnt mit dem Kenschen, 
die andere mit Gott, die eine mit Vissenschaft und Ge- 
fiihl, die andere mit dem Evangelium ... die eine beginnt 
mit der Welt, die andere mit dem Wort.” Ahnliche Gegen'i- 
berstellungen lieGen 8ich, wenn auch nicht .in der gleichen 
Deutlichkeit, auch schon in friiheren AuBerungen zeigen. 
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"hat we are developing at the moment is an anthropo-centric 
Christianity. God and Christ are practically treated as but 
means to an end that is nearer to our enthusiasm than 
anything else - the consummation and perfection of hu- 
manity ... in any theo-centric faith man lives for the 
worship and glory of God and for obedience to His revelation 
of Himself.")) Forsyth greift also den GCegensatz im Ranh- 
men s8einer Polemik gegen den theologischen Liberalismus 
auf?) und spricht im gleichen Zusammenhang und ebenfalls 

im AnschluB an Schaeder von dem Recht Gottes auf den Hen- 
s8chen anstatt von dem Wert Gottes fur den Menschen:; 3)pamit 
hat Forsyth auch die Pormulierung gefunden, die seine Kri- 
tik an den Werturteilen der nitschlschen Schule auf einen 
Nenner bringt. Wo ausschlieBlich von dem Wert Gottes fir 
den KHenschen gesprochen wird und dieser Gesichtspunkt den 
Ausgangspunkt fiir die theologische Reflexion bildet, da ist 
ein Weg eingeschlagen, der mit Sicherheit zu einem subtilen 


1) Das Gegensatzpaar, mit dem Schaeder zu seiner Zeit Auf- 
sehen erregte, ist allerdings auch bei Martin Kahler 
schon vorbereitet. Auch Kihler iibt Kritik an einer -Idee 
Gottes als der "Hilfslinie in dem Entwurfe eines idea- 
1istischen Optimismus", er nennt das "anthropozentrisch 
entworfene, kinstliche natirliche Religion." Dogmatische 
Zeitfragen IT, Zur Lehre von der Versohnung 1898 $.370, 
auch bei ihm ist dabei die Ritschlsche Idee des Gottes- 
reiches nit inhrem Zweckgedanken gemeint. Der Ausdruck 
theozentrisch tst ebenfalls lingst geliufig, vgl. dazu 
etwa Fairbairn, Christ in Modern Theology 5$S. 301. Hier 
kommt *Zber auch nicht auf die Pormulierung, sondern auf 
die Sache an.) FPorsyth, The Person and Place of Jesus 
Christ 5S.28f. 

2) PForsvth spricht in diesem Zusammenhang von "Lay Religion", 
vel. dazu den ganzen Abschnitt, The Person S. 12-31 

3) The Person $8.28; begonders deutlich auch The Principle 
of Authority $S.373:"He has not only a value for us but 
a right to us", dazu Schaeder: "Statt des Wertes Gottes 
fiir uns komnt nur das Recht Gottes an uns in Frage." 
Theozentrische Theologie I $:109., Auch das Stichwort 
"Dienst fiir Gott" erinnert bei Porsyth an Schaeder: "Paith 
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und fast unangreifbaren religiosen Egoismus fiinrt, Hier 
liegt aber auch schon der Anfang fiir-alle weiteren humna- 
nistischen Verfilschungen. | 


Forsyth wei6 dabei natirlich auch, daBG das Evangelium auch 
inner in die Not des Menschen hineintrifft und daG deshalb 
auch davon die Rede sein muB, daB Gott fir uns, fir den 
Menschen ist. Aber er weigert 8sich, diesen Gesichtspunkt 
Zur Ausgangsposition oder gar Zum. - allein regulativen 
Prinzip seiner Theologie zu erklaren. Schon im Ansatz muB 
es deutlich werden, daB es in der Theologie nicht um die 
Bedirfnisse des menschlichen frommen Fgoismus geht, sondern 
um Gottes Ehre und um die Heiligkeit seines Namens, um 

die herrscherliche und richterliche Autoritat seines Wor- 
neo. © Die theologische Neubesinnung steht also von vorne- 
nerein in kontradiktorischem Gegensatz zu jeder liberalen 
und s8entimentalen Selbsttauschung, die einen Weg vom Men- 
Schen, von der Natur, der Geschichte und der Kunst, von der 
Moral und der Wissenschaft zu Gott finden zu konnen meint, 
Sie meint stattdessen den heiligen und gnadigen Gott, wie 
er 8ich in Christus geoffenbart hat und wie er in der -neu- 
testamentlichen. Predigt bezeugt ist. 


18 rTealizing ... that we are saved for God's absolute: 8er- 
vice and God's holy honour," Principle of luthority $.376, 
vgl. dazu Schaeder $8,109: "Es muB die tiefste, innerliche 
Uberzeugung des Glaubens bleiben, daB wir fiir Gott und 
fur 8einen Christus da sind, fiir Gottes Dienst, fir Got- 
tes Ehre." - Schon an dieser Gegeniiberstellung l1aBGt sich 
aber auch sehen, daB der Gegensatz bei Porsyth methodischen 
und nicht ausschlieBlichen Wert hat. DaG Forsyth fiir ein 
recht verstandenes pro me als theologischem Prinzip aucn 
Verwendung hat, kann s8chon darin sichtbar werden, daB er 
imnerhin auch von einem Wert Gottes fiir uns sprechen kann. 
Auch Schaeder hat ja bekanntlich den Gegensatz nicht kon- 
8equent durchzufiihren gewubt. , 

1) The Justification of God $8.24 

2) The Justification of God $S.107 
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b) Die Konzentration auf das Wort Gottes 


Theozentrische Theologie hat es mit dem autonomen Wort 
Gottes =_ onn; 11 Gott redet und der Mensch hort, das ist 
die Reihenfolge, die 8schon im Ansatz Geutlich sein muB3, 
wenn es sich iberhaupt um einen theologischen Ansatz han- 
deln 8011. Ohne Gottes schopferische Selbstoffenbarung 

gibe es keinen Glauben und darum auch keine Theologie. 

Nit dieser Betonung der Offenbarung steht Porsyth natiirlich 
in seiner Zeit keineswegs allein, von Offenbarung wird 
vielmehr uberall geredet, und schon Naurice hatte deut- 
1ich gamacht, daB die Theologie bei der Offenbarung einzu- 
gsetzen habe. "Die theologische Methode ist die alteste 
Methode. Die Bibel beginnt im ersten Kapitel der Genesis 
damit. Gott spricht, der MKensch h6rt. Aber es ist eine neue 
Kethode fur Dich, fir mich und fir einen groBen Teil der 
christlichen Welt." Auch fir HMNaurice ist Christus als der 
Logos das eine Offenbarungswort Gottes. Aber bei ihm Uber- 
wiegt das Interesse, in dem Logos als dem Schopfungsmitt- 
ler die der ganzen Welt zugrundeliegende Wahrheit wieder- 
zufinden; Gottes Wort ist die Grundlage der Welt und der 
Wahrheit, als solche ist sie, und das ist das entscheidende, 
die Grundlage, auf die hin der Vensch immer 8chon: ansprech- 
bar ist und die 8sich in der Nation und in der Pamilie, in 
der Geschichte und in der Velt Uberall manifestiert. Damit 
wird auch bei kaurice der Offenbarungsbegriff in eine Onto- 
logie aufgelbst, die stark platonisierende Ziige annimmt, 
der Wortbegriff wird 80 gefaBt, daB er der idealisierenden 
Verflichtigung 'schon sehr nahe kommt, die nach Maurice ein- 
getzt. Damit ist auch bei Naurice der idealistische Begriff 
der Offenbarung nicht durchbrochen. 


Es ist ja auch in England durch das ganze neunzehnte Jahr- 
hundert hindurch Uberhaupt nicht fraglich, ob das Christen- 
tum auf Offenbarung beruhe. Fraglich ist nur, wie diese 
Voraussetzung zu verstehen sei, und ob der 1iberale Offenba- 


1) Positive Preaching S.170 | 
2) Maurice, Tracts for Priests and People 1862 Nr.XxIV, $.61 
zit. bei Vidler, Witness to Light, 1948 $8.14 
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rungsbegriff uberhaupt noch das gleiche meint, was bei 


Paulus oder bei den Reformatoren Offenbarung heiBt. Der 
Grundtypus des idealistischen Offenbarungsverstanenisses, 
der 8sich bei Herder und Hegel ebenso wiederfindet wie bel 
Coleridge, Martineau, Fairbairn und Caird ist erkenntnis- 
theoretisch orientiert; um mit einer Formulierung Brunners 
SC. {&r dew Lptheulatigen Utalitm al] 
zu Sprechen: "Offenbarung ist ... das Durchschinmern des 
gottlichen Urgrundes aller Erscheinungen in den Erschei- 
nungen, "? . die Hauptaufgabe ist es dann, der Uberall durch- 
schimmernden Wahrheit zur begrifflichen Klarung zu ver- 
helfen. Die Welt wird dabei zu einem Schauplatz gottlicher 
blanifestationen, die Geschichte zur allmihlichen Selbstof- 
fenbarung Gottes im Nenschengeist. 


Nur im Tradikalen Gegensatz zu diesen Offenbarungsbegriff 
kann zum Aus&druck kommen, was 'das WVesen der christlichen 
Offenbarung ausmacht. Offenbarung ist hier nicht eine 
Qualitat allen Seins, sondern ein eirmaliges Geschehen, 
ein kontingenter Akt. Das christliche Verstaindnis von der 
Offenbarung kann sich nur an dem orientieren, was am Kreuz 
geschehen ist. Hier geschieht Gottes Wort in einer WVeise 
wie nirgends sonst. Das Kreuz Christi ist der Grund und 
der MaBstab der Theologie.®) 


Offenbarung ist daher keine Lehre, die neue Wahrheiten Uber 
Gott bringt oder irgendwelche neuen Prinzipien liefert, 
gondern sie ist primar Gottes Tat.) "Christus ist das 
einzigartige Vort Gottes. Und weil Christus in dem erlosen- 
den und versGhnenden Kreuz die zusammengefaBte Inkarnation 
nicht nur von Gottes Liebe 8ondern auch von Gottes Gnade ist, 


1) Brunner, Die Offenbarung als Grund und Gegenstand der 
Theologie; in:s Philosophie und Offenbarung 1925 $S.18, wo 
Brunner das Credo des humanistischen Offenbarungsver- 
gtandnisses auf diesen Nenner bringt. 

2) The Church and the Sacraments S.XV 

3) "If we could only grasp the idea of revelation as 
8omething done instead of 8omething shown, as creation 
instead of exhibition, as renovation instead of innova- 
tion, as regurrection instead of communication." Porsyth, 
The Atonement in modern Religious Thought $.80 
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ist hier das wort in seiner pointiertesten Form. Es is% 
das Wort Gottes als seine Tat und nicht einfach als eine 
Beschreibung Von ihm, 1) In dieser Konzentration auf das 
Kreuz Christi verbinden sich fur Porsyth zwei Momente 

an Gottes offenbarendem Wort. Gottes Wort ist seine Tat, 
sie ist aber auch die durch den Geist vermittelt-e Bot- 
schaft von dieser Tat, es ist also Akt und Kerygma zu- 
gleich. 


Deshalb ist nicht die Lehre Jesu die ecigentliche Offenba- 
Tung, 8ondern die "Tatsache seines Todes", und zwar diese 
Tatsache als Gegenstand der Verkiindigung: "Erst nach seinem 
Tod 1ieB 8ich die volle Wahrheit ausdriicken, weil erst 

Sein Tod die volle Wahrheit brachte. Erst in der Vollen- 
dung durch das Kreuz wurde Christus zum Gegenstand der 
Erangeliumspredigt. 2) Von vorneherein ist also fiir Por- 
s8yth die Predigt, die Verkiindigung der allein 8sachgemaBbe 
Ausdruck fiir das, was am Kreug .geschieht. Das neutesta- 
mentliche Kerygma ist Gdeshalb ein integrierencver Bestand- 
tell des Offendarungeawortes; 3) deshalb ist die Kirche zu 
Jeder Zeit darauf angewiesen, 8sich an dem Wort vom Kreuz 
Zu orientieren als dem Wort, das die Bibel zur Bibel und 
aie Kirche zur Kirche macht. 4) Dieses Wort vom Kreuz ist 
ihr wesentliches Sakrament , 2) in der Weiterverkindigung ' 
der apostolischen Botschaft hat die Kirche ihre zentrale 
Aufgabe. "In dem gleichen NaBe, in dem es aufhort, ein 
Kerygma zu sein, hort das Christentum auch auf, Christen=- 
tum zu 8ein, ob es dann nun als Sakramentalismus stirbt 


oder als Humanismus . " 


1) The Church and the Sacra-ments S., XV 

2) The Person and Place of Jesus Christ $S.120 

3) The Person $.173: "The New Testament ... is an integral 
part of a binary revelation, which consists of the 
manifestation and the interpretation which the mani- 
festation itself creates ..." 


4) The Church and the Sacraments $8.75 

5) ",,. the fundamental s8acrament is the 8acrament of the 
Word." Positive Preaching $8.43 

6) Hibbert Journal VI $.485 
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Wenn Porsyth 80 das Wort vom Kreuz als den Inhalt der 
Theologie bestimmt, s0 meintti er damit das gleiche, was 
Bultmann zu Beginn des Aufbruchs in der Dialektischen 

Theologie in lapidarer Kirze als den Gegensatz zwischen 

der” "Liberalen Theologie" und der iingsten theologischen 
Bewegung®" hingestellt hatte: "Der GCegenstand der Theolo=- 

gle ist Gott, und der Vorwurf gegen Gie liberale Theolo- 

gle ist der, daB 8sie nicht von Gott, sondern vom Henschen 
gehandelt -hat. Gott bedeutet die radikale Verneinung und 
Aufhebung des MKenschen; die Theologie, deren Gegenstand 

Gott ist, kann deshalb nur den Aaoz0s tov G TV POV zu i1hrem | 
Inhalt haben, dieser aber ist ein caavdelov fiir den Menschen. "| 


Und doch ist auch ein charakteristischer Unterschied zu 
beobachten. Auch Porsyth kann von Ger Aufhebung des Menschen 
Sprechen und von dem Airgernis des Evangeliums fiir den Mens 
Schen und die Welt. Aber dennoch gehort es fiir ihn von 
vorneherein zu Gottes Wort, daB es selbst den Menschen 
dazu zwingt, es zu verkKkindigen, und insofern kann Porsyth 
nicht von einer radikalen Aufhebung und Verneinung des 
Menschen 8sprechen. "Wenn das Wort vom gekreuzigten Christus 
den Menschen wirklich trifft, macht es ihn aktiv und 1la6Gt 
1hn reden. Dann predigt er Gottes Evangelium, Christus. 
Das Wort, das Gott ihm zuspricht, gibt er an die Welt wei- 
ter. Das Wort schafft den Glauben und der Glaube schafft 
das Wort .. . Das Wort ist deshalb Gottes neuschaffende Tat 
an uns, und dann ist es die Tat unseres-Wortes, durch die 
Gott Neues Schafft. 2) Die Predigt ist Heilegeachehen?) 
und Kenschenwort, das ist das eigentliche Problem der 
Verkiindigung. Die Prage nach der FEinneit des Evangeliums, 
das zugleich Gottes Tat und des Menschen Vort von dieser 
Tat ist, wird damit fiir PForsyth zur Grundfrage der Theolo- 
gie. Gottes Wort ergeht als menschliche Predigt an die 
Menschen zu jeder Zeit. Zu jeder Zeit muB darum das FEvan- 
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1) Bultmann, Glauben und Verstehen Bd. I $.2 

2) Porsyth, The Church and the Sacraments S.,XVf. 

3) "The Gospel ... is God's a c t of redemption before 
it is man's message of it. It is an eternal, perennial 
act of God in Christ, repeating itself within each 
declaration of it." Positive Preaching $8.3 
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gelium dem konkreten Kenschen der Kkonkreten Zeit ver- 
kindigt werden. Insofern die Theologie wirklich Dienst 

an der Predigt der Kirche in der Zeit ist,' mub 8ie deshalb 
auch moderne Theologie sein, 


3, Noderne Theologie 


Die Verkiindigung der Kirche muB der konkreten Notlage und 
der konkreten geistigen Situation einer Zeit Rechnung tra- 
gen. Es kann nicht sinnvoll sein, in der Verkiindigung eine 
einmnal bewahrte Ausdrucksweise einfach beizubehalten oder 
etwa die Pormeln und Gedanken der Reformatoren ohne theo=- 
logischen VerarbeitungsprozeB, ohne Modifikationen in die 
eilgene Zeit zu Ubernehmen, nur weil sie zu Iihrer Zeit eine 
20 entecheidende WVirkung hatten.?) Wie 4ie Theologie in 
ihrem Ansatz vositivy sein muB, 80 muB sie in ihrer Sprache 
beweglich bleiben; das ist es, was Porsyth mit dem Postulat 
einer modernen- Theologie meint. "Die Reformatoren predig- 
ten Gottes gnadige Vergebung einer felt gegeriiber, die ein 
tiefes BewuBtsein ihrer Siinde hatte. Wir miissen- die glei- 
che Gnade: im Kreuz Christi einer Welt gegeniiber predigen, 
die s8ich wenig Sorgen um ihre Sinden macht und umso mehr 
Sorgen um die Gesellschaft, einer Velt, die verzweifelt 
nach einem inneren Halt fiir den einzelnen und die Gesamt- 
heit 8ucht. Auch diese Not findet eine Antwort in dem 
einen Evangelium und in der Autoritit der rechtfertigenden 
Gnade, n2) Die Botschaft 'vom Kreuz muB also 80 zur Sprache 
gebracht werden, daB von diesem Zentrum her auch ein Licht 
auf die Pragen fallt, die die Zeit beschaftigen. 


Mit dieser Auffassung befindet s8ich Porsyth in deutlicher 
Nahe zu Ahnlichen Versuchen bei Seeberg und Th.Kaftan. 
"Positive Verkiindigung und das moderne. Denken®" nennt Porsyth 


1) Positive Prexching $.168 
2) A Rallying Ground for the Pree Churches: The reality 
of Grace, Hibbert Journal IV 1906 $.830f. 
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seine Vorlesungen uber das VWesen der Predigt, und er be- 
ruft 8ich in diesem Buch ausdricklich auf Theodor Kaf- 
tans Program einer "neuen Theologie des alten Glaubens"?). 


Aber auch R.Seebergs Postulat einer modern-positiven 
Theologie steht im Hintergrund. Seeberg mochte an einer 
autoritativen Offenbarung festhalten und dabei zugleich 
der freien FPorschung und der wissenschaftlichen Entwicklung 
den notigen Raum gewahren: "Es gilt, fir den Geist, der 
der Kirche wurde durch das Wort, das wort zu pragen, das 
den besonderen Bedurfnissen des modernen lenschen und 

der geistigen Lage der Zeit entspricht . "2! - "Es wird da- 
her nutzlich s8ein zu betonen, dab eine moderne 
positive Theolog ie eines der dringend- 


sten Bedirfnisse der Kirche ist. 7) 


Insofern es 8sich bei diesem Programm um den Versuch einer 
heuauslegung handelt, ist Forsyth genau gleicher Meinung. 
Auch Porsyth ist der Neinung, daB die Predigt der Kir- 
che auf die geistige Situation der Zeit bezogen sein 
uae; Aber bei Seeberg ist eben doch mehr gemeint als 
nur 'ein Auslegungsproblem. Bei ihm kommt das moderne 
Denken 8 e 1 b 8s & zu positiven Resultaten und zwar 
durch "modern methodische Geschichtsbetrachtung und reli- 
£108-psychologische Analyse"?), und in diesem $8selbstandi- 
gen 7ugang zu den positiven Wahrheiten berunht die Uber- 
zeurungskraft der modernen Theologie und ihre Fahigkeit, 
ihre WWahrheiten der Unwelt verstandlich zu machen. ® Bel 
Seeberg kommt also zu dem Interesse an verstiandlicher Aus- 
legung noch ein ausgesprochen apologetisches Interesse; 
hinter dem Postulat einer modern-positiven Theologie steht 


1) Theodor Kaftan, Die neue Theologie des alten Glaubens 
1905, vgl. dazu Positive Preaching S.171-185. 

2) R. Seeberg, Die Kirche Deutschlands im neunzehnten Jahr- 
hundert 1904 $.311, vgl. dazu den Hinweis auf Seeberg. 
bei Porsyth, The Person and Place of Jesus Christ S.VIIT. 

3) Seeberg, Kirche $.308, vgl. dazu Positive Preaching 
Kap. VII Preaching Positive and Modern $8.168-198 

4) Vgl. die Verwendung und Einschrinkung des Entwicklungs- 

5). Seeberg, Kirche $. 309 lgedankens Pos.Pr. $.182f., 

6) "Wir denken modern und kommen zu positiven Regsultaten, 
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das Bemilhen, den "wissenschaftlichen Akusdruck und Beweis 
fiir die christliche Offenbarungsreligion in einem beson- 


deren Zeitalter herzuetellen,e?? 


EKier liegt der wesentliche Unterschied zwischen der mo- 
dern-positiven Theologie Kaftans und Seebergs und der 
Theologie Forsyths. Porsyth hat nicht die Absicht, seiner 
Zeit den Beweis fiir die Absolutheit des Christentums 2u 
liefern. Des Moderne an einer Theologie besteht fiir ihn 
vielmenhnr darin, daB 8ie ihre Zeit gewissermaBen durch- 
schaut und deshalb der Predigt helfen kann, die kon- 
krete Situation wirklich zu treffen. Eine Apologetik im 
Sinne einer wissenschaftlichen Beweisbarkeit der christ- 
1ichen Wahrneit ist schon deshalb fir- Forsyth nicht moglich, 
weil das Wunder der vergebenden Gnade Gottes Gem natiirli- 


chen Denken grundsatzlich in keiner Weise zuganglich 1842) 


und diese werden auf diesem Wege auch dem modernen 
Menschen wieder verstandlich.”" Seeberg, Kirche $. 309 

1) "Welches ist die das Christentum in |seinem Wesgen erschop- 
fende und der Zeit verstandliche Pormel der christli- 
chen Religion und wie kann Gdiese Pormel als absolute 
Wahrheit in diesem Zeitalter wissenschaftlich erwiesen 
werden?" Seeberg, Kirche 5$S. 309: Das ist das Programn 
einer bewuBt 8sich zeitgemaB gebardenden Apologetik. 

2) "... the miracle of the grace of God ... is 80 great 
a miracle that It is strange, remote, and alien to our 
natural ways of thinking and feeling ..." Work of Christ 
3.29. PForsyth lehnt den Ausdruck Apologetik zwar nicht 
grundsatzlich ab, gebraucht ihn aber fast nie. Wo er 
inn benutzt, interpretiert er ihn ganz anders als See- 
berg: "Apologetic is not 80 valuable to convert the 
world as to confirm the Church which does convert, to give 


faith a foundation in the world's reality, and to unify 
its knowledge of the Son of God." Principle of Authority 
$.353., Apologetik ist also eine innerkirchliche Aufgabe 
und als 801lche die kritische und systematische Rechen- 
schaftsablegung der Kirche vor sich selbst. Mit dieser 
Bestimmang geht Porsyth nicht ilber das hinaus, was auch E 
Brunner 1925 als aile "einzig mogliche Form einer 'christ- 
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Im christlichen Glauben geht es von vorneherein nicht um 

eine bestinmte Pormel, um bestinnte Systeme oder Theorien, 
Sondern um den Leib, um die Wirklichkeit, um das 64s 

als die Gabe Christi!)yon daher erledigt 8sich das Pro- 

blem der Apologetik von selbst, denn das Wort der Ver- 
kindigung hat es dann gar nicht auf die Zustimmung des 
modernen Denkens abgesehen. Die Offenbarung ist dann 
vielmehr das Gericht auch Uber den modernen Menschen und sein 
Denken. Auch die Lebendigkeit einer Theologile zeigt sich 

als0 gerade nicht im apologetischen Waffenstillstand, son- A 
dern darin, daB8 sie mit ihrer Polemik gegen Ihre Zeit an 

der richtigen StelF einsetzen kann. In ihrem Angriff auf 

die Verabsolutierung des wissenschaftlichen SelbstbewauBt- 
sgeins, in ihrer Infragestellung des sittlichen Unabhan- 
gigkeitswillens einer Zeit muB eine Theologie modern sein, 
und aus Giesem Grunde muB 8ie sich:.auch auf das VWVesent=- 

1iche konzentrieren, damit sie aus der bloBen Defensive 


gegeniiber dem modernen DenKken herauskomnt . 2? 


Forsyth nimmt also mit seinem Programm einer modernen und 
pvositiven Theologie Anregungen von Kaftan und Seeberg auf, 
aber er stellt diese Anregungen in einen neuen Ranhmen, 
verzichtet auf die apologetische Intention und s»vricht 
statt von Ankniipfung vom Bruch, statt von einem Beweis 
von der Krisis und von dem Gericht des FvangeliumneIlber 
es liegt ihm sehr viel daran, den Punkt zu finden, auf 


lichen Apologetik'®" gelten 1laBt, in der namlich nicht 


"4ie Offenbarung in das Vernunftsystem, sondern umge- 
kehrt das Vernunftsystem in die Offenbarung hineinge- 
nommen wird, wobeli das Verniinftige ... kritisch zwei- 
deutig wird." E.Brunner, Philosophie und Offenbarung 
1925 $8.26 

1) ",.. the great is8ue within Christianity is not between 
8ystems or doxies, but it is a battle for the body, as 
the one all inclusive gift of Christ ..." The Church 5S.5 

2) Forsyth gebraucht in diesem Zusammenhang ein sehr ein- 
pragsames Bild, wenn er von einem "change from walls 
to guns" gepricht, Positive Preaching $8.88 

3) Positive Preaching $.89 
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den hin Ger Gegensatz 8ich zuspitzt; diesen kritischen 
PunKkt. gu finden, ist die Aufgabe des Theologen., In dieser 
kritischen Zuspitzung gewinnt dann auch fiir Forsvth das 
pers6nliche Engagement des Theologen, seine eigene "Er- 
fahrung®" ihren Wert als der beunrutigende Paktor, der 
es unnoglich racht, die Theologie als ein liickenloses 
und vollstandiges System aufzustellen und der den Theo- 
logen 'standig wieder zur Konzentration auf das Wesent- 
1iche mingt?. Dieses Wesentliche, das Credo im Credo, 
der Inhalt der lag I i8t die Botschaft 
von Gottes gnadigem Akt der Rechtfertigung. Dieses Wort 
gilt es zu predigen. 


Blicken wir noch eirmal ZUFUCK, 80 zeichnen sich schon 

in diesem ersten Uberblick einige charakteristische Zii- 

ge in der Theologie Porsyths ab. Forsyth beginnt mit einer 
fur englische Verhaltnisse ungewGhnlich scharfen Kritik 

an der Theologie, wie er sie vorfindet, Er geht dabel 

von der Situation der Kirche und einer klaren Erkennt- 

nis ihrer Sakularisierungserscheinungen aus, lehnt aber. 
den Rickweg in einen autoritativen Dogmatismus ab und ver- 
sucht stattdessen eine Konzentration auf das dem Glauben 
und der Theologie Wesentliche zu leisten. Forsyth Spitzt 
wn seinep Kritik in dovpeltem Sinne zu: Der Kirche droht 
der Verlust ihres eigenen Zentrums und der Verlust ihrer 
Botschaft gegeniiber der Welt. Daher muB die theologische 
Neubesinnung ebenfalls in einem doppelten Sinne Konzen- 
tration sein, auf den Grund und den Inhalt des kirchlichen 
Redens von Gott. In einem doppelten Sinne wird daher die 
Konzentration auf das eine Wort Gottes zurickgefinrt: 

Das Hort vom Kreuz begriindet die Kirche und es ist zugleich 
der Inhalt ihrer Verkiindigung. Was Porsyth mit seinem Pro- 
gramm einer theozentrischen oder einer modern-positiven 
Theologie meint, ist daher eine auf die Verkiindigung be- 
zogene Theologie des Kreuzes. 


1) The. Principle of Authority $.93f 
2) Positive Preaching $.93 
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Nit dieser Konzentration.rauf die Botschaft vom Kreuz 
Crristi hat Porsyth einen wichtigen Schritt getan, der 
grunasitzlich uber das theologische Dilemma seiner Vor- 
ganger hinausfiuhrt. Das zeigt sich schon in der Neube- 
stimmang der Punktion der Theologie, die nun nicht mehr 
eine apologetische: Aufgabe hat, also nicht die Pflicht, 
die christliche Wahrheit der Welt gegeniiber zu beweisen 
oder wenigstens eine akzeptable. Pormel fir den Inhalt 
des Glaubens zu finden. Dadurch, daB die Theologie al- 
lein der kirchlichen Verkindigung verpflichtet wird, 
werden fur sie wichtige Krafte erst wieder frei, die 
ihrer eigentlichen Aufgabe zugute kommen nriissen. 


Man darf diese Konzentration auf das Wort Gottes und 


auf das Predigtereignis als eine wirkliche Wiederentdeckung 


ansehen und als einen echten .-Ausweg aus Gen verschiedenen 
Sackgassen der Identitatstheologie, des Traditionalismus 
und der Vernunftreligiositat herausn, und es ist ganz 
deutlich, daB Forsyth durch Seine Wiederentdeckung des 
Wortes Gottes als theologischer Kategorie auch selber zu 
einen tieferen Verstandnis reformatorischer Theologie- 
und zu einem besseren Paulusverstandnis gefiihrt wird, als 
er es zu Anfang $selbst gehabt hatte. Dabei vollzieht sich 
hier, weniger 8spektakular, aber richtsdestoweniger doch 
deutlich genug, ein Neuveinsatz der Theologie, der sich 
mit dem Neueinsatz der Dialektischen Theologie durchaus 
vergleichen laGt. 


Die Prage ist nun, wie sich bei Porsyth diese formale 
Struktur mit Inhalt fiillt. Wie kommt 'Forsyth iiber die 
Kritik an der Orthodoxie und an dem liberalen Kulturpro- 
testantismus hinaus zu eigenen theologischen Aussagen? 
Dabei 8tellt s8ich das entscheidende Problem gerade von 
der Bezogenheit auf die kirchliohe Verkiindigung her: 

Wie verhalt 8sich das eine Wort Gottes zur kirchlichen 


Verkiindigung? Wie 1laBt s1ich von diesem einen und zentra- 


len Wort in menschlichen Worten reden? Die Art, wie das 

Verhaltnis von Gotteswort und Nenschenwort bestimmt wird, 
pragt das Gesicht der Theologie bei Forsyth. Diesem Pro- 
blem haben wir uns daher zZuzuwenden. 
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II. Die Dialektik von Wort und Glaube als Grundzug der 
theologischen kethode bei Porsyth 


1, Das avostolische Keryegma 


Die Frage nach dem Verhaltnis von Kenschenwort und Gottes- 
wort in der Predigt der Kirche laBbt sich historisch und 
Sachlich zurickfuhren auf die Frage nach dem Verhaltnis 
zwischen dem Kreuzestod Christi und der Botschaft der 
Apostel von diesem Geschehen., In der Frage nach der Legi- 
timitat des apostolischen Kerygnas liegt gewissermaBen der 
Modellfall fir alle weiteren Probleme der kirchlichen Ver- 
kindigung. Vit diesem Zusammenhang hat FPorsyth 8sich an 
mehreren Stellen in s|seinem theologischen Gegamtwerk be- 
schaftiet. 1? 


Im: christlichen Glauben geht es nicht um eine Doktrin 
oder um eine Lebenshaltung, sondern um den Akt Gottes, 

in dem er 8sich selbst offenbart. Das geschichtliche Ereig- 
nis dieser Offenbarung ist aber nur in der Interpretation 
zuganglich, die Frage nach der Offenbarung Gottes in 
Christus ist deshalb immer zugleich die Frage nach dem 
Inhalt des apostolischen Zeugnisses von Gdiesem Ereienis.?? 
Das apostolische Zeugnis gehort zu der Ganzheit der Offen- 
barung, denn "das Faktum ohne das Wort ist stumm, das 

Wort ohne das Faktum ist Leer, n3). "Das Neue Testament 
ist ein integrierender Bestandteil einer zweifachen Offen- 
barung, die aus: der Manifestation und ... der Interpre- 
tation bestent. "*) 


Das Verhaltnis zwischen Manifestation und Interpretation 

ist dabei aber 80 zu bestimmen, daB die Manifestation die 
Interpretation bedingt: der erhohte Christussinterpretiert 
gelbst in den Aposteln seine Heilstat.”' "Die avostolische 


1) vor allem Przinciple of Authority S.132ff und Person S.137ff 


2) "We have no testimony of the fact but theirs ... The fact 
works upon us only in their interpretation", Authority $135 
3) Person $.160 4) Pergon $S.,173 
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Interpretation ... ist die nachtragliche Auslegung, die 


1) 


Christus von seinem eigenen Werk gibt." ' Die avostolische 


Botschaft ist ein Stick Verkiindigung, ein Kerygma®! und 
nicht ein System, und diese erste Verkiindigung, in der 
der Erhohte s8elbst zu Wort kommt, bildet den "Grunastock"?) 


aller weiteren Predigt, ja sie begriindet erst die Kirche. 


In dieser Auffssung vom apostolischen Kerygna als der 
kirchengriundenden Predigt nimmt Porsyth ahnliche Gedanken 
*) Auch fiir Kahler ist der wirk- 
l1iche Christus der gepredigte Christus,??) die "Kkurze und 


von Martin Kahler auf. 


bundige apostolische Verkiindigung von dem erhvhten Ge- 


creuzieten'®) 


weckt und tragt den Glauben der Kirche. 
Deshalb legt Kahler 80 grobGen Wert darauf zu zeigen, daG 
nicht die Lehre Jesu 8ondern die Verkiindigung und der Glau- 
be der Jdinger die wirksame Hinterlassenschaft Jesu war, 


"Christus selbst ist der Urheber 8eines biblischen Bildes."?) 


1) "The apostolic interpretation ... is the posthumous 
exposition by Christ of His own work," Person $.168 
"...- the apostolic word and interpretation ... is Christ 
explaining Himself.”" Authority S. 134 

2) Principle of Authority $S.125 

3) Principle of Authority $.128 

4) Vgl. Person $.123, wo einer der wenigen direkten Hin- 
weise auf Kahler bei Porsyth vorliegt. DaG Forsyth 
auch 8onst gern auf Kahler zurickzugreifen pflegte, sagt 
er g8elbst Persgon S.VIII; an vielen Stellen lassen sich 
bei ihm auch wortliche Anklange an Kahler feststellen, 
besgonders deutlich wird Gas in der Aufnahme yon Kihlers 
Begriff des Ubergeschichtlichen und in einzelnen Wen- 
dungen von Forsyths VersGhnungslebhre. Aber auch in 
dep Diskussion um den historischen Jegus zeigt 8ich 
Forsyth ganz auf der Linie der Argumentation Kahlers. 

5) M., Kahler, Der 8ogenannte historische Jegus und der 
gegchichtliche, biblische Christus, hrsg. von E.Volf, 
2. kufl. 1956 $8.44 

6) Kahler, Ver 80g. hist. Jesus $.80 

7) Kahler, Der 80g. hist. Jes8us S. 39 und $8.68 
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Ganz ahnlich argumrentiert Porsyth. Auch fir ihn ist die 
Zugammenfassung von Pers0n und Werk in dem avostolischen 
Kerygna das eigentliche Erbe Jesu, nicht aber seine Lehre. )) 
Nicht das SelbstbewauaBtsein Jesu, das sich nicht rekon- 
8truleren 148t, 2) nicht die Lehre Jesu oder 8sein Eindruck 
begrindete die Kirche und machte aus den Jiingern Apostel, 
gondern erst der Glaube, _ der Erhohte und auferstande- 


je zu bieten hatte, ist das Faktum des Neuen Testaments, 


ne selbst in ihnen weckte. "Das einzige, was die Kirche 
wo die s8ynoptische Gestalt des Herrn von dem gleichen Herrn, 
der als der Geist handelt, interpretiert wir. n+) Das 
Faktum - Gott war in Christus - erhalt seine GUltigkeit 

und seine Bedeuturg erst in der Interpretation: Gott ver- 
s0hnte die Welt mit sich selbst. Demgegeniiber hat die Lehre 
Jegu, haben die Evangelien nur noch Bedeutung als Erbau- 
ungsliteratur fur Neubekehrte.?? Die Konzentration auf 

das Kerygmna gibt also FPorsyth die M5glichkeit, den theo- 
logischen Schwerpunkt im Neuen Testament auf die Briefe 

zu legen und von da aus das Problem des historischen Jesus 
gewissermaben von hinten her aufzurollen. 


1). "the real legacy of Jesus was himself ..." Person $S.124 
vgl. dazu auch die Anlehnung an Qie Pragestellung bei 
Kihlers: "Is der g&aUnnge ge poehionhstiktche 
Christus a perversion of der wahre hi - 
storis che Jes u 8:7" Authority $.141 und 
"It is the whole Biblical Christ that is the truly and 
deeply historical Christ." Pergson $.169 

2) Person 8.75 

3) "The mere impression evaporated as the disciples forsook 
him and fled ... A new Christ turned them from disciples 
to apostles." Person S.124f. "It was the Apostles' 
gUupreme gospel of the dead and risen Lord that made the | 
Apostles' Church (which is the only Church that has 
come down to us); it was not the precious Gospel of 
His teaching." Authority S.132 
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4) Authority $.130 
5) "The gospels were written ... to edify the converts of 
the CrO088 ..." Pergon S.125 
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Damit ist deutlich, daB es fir ihn eine rein historische 


Begrundung fur die Richtigkeit der apostolischen Inter- 
pretation nicht geben kann. Jesus Christus gegeniiber 

glbt es immer 8schon ein bewuBtes oder unbewuBtes Vorver- 
standnis, das die historische Erforschung von vorneherein 
nitbeotinut. 17 Natiirlich lassen sich einige Grunddaten 
nistorisch erheben, aber das Ergebnis wird je nach der 
Einstellung des Porschers bestimmt. Wenn aber auch die 
Frage nach der Berechtigung und der Legitimitat der aposto- 
1ischen Interpretation mit rein historischen Mitteln nicht 
za losen ist, s0 kann doch mit historischen Mitteln Gie 
Frage auf den entscheidenden Punkt zugespitzt werden. 
Dabei laGt sich ein Dreifaches feststellen: 


a) Zwar laGt sich eine vollstindige Biographie Jesu nicht 
schreiben, weil das, was in den FEvangelien Uberliefert ist, 
2) Selbst die 
synoptischen Evangelien sind mit einem christologischen 


keine Daten zu einer 801chen Biographie bietet, 


Interesse geschrieben. Dennoch laBt sich aus dem 8synopti- 
8chen Material ein Anspruch Jesu rekonstruieren, an den 
das liberale Jesusbild sich auch historisch als verfehlt 
erxweist. Auch der historische Jesus fordert eine Entschei- 


1) "Pure historical criticism is impossible in the case of 
JeSUS ... Criticism of such a story is not possible 
without a side taken, consciously or unconsciously, 
either in faith, unfaith or philosophy." Person S.110. 
Wenn als0 auch Forsyth keinen Begriff wie "Vorverstand- 
nis" bildet, 80 ist der Sachverhalt doch deutlich gesenhen. 

2) "We are denied the data. For the character of Christ was 
not the interest of the evangelists." Cruciality of the 
Cross $.67. Porsyth kann sich dabei auf Schweitzers Ge- 
8chichte der Leben-Jesu-Porschung berufen, die inhm in 
Ubersetzung vorlag. Allerdings ist er der synoptischen 
Tradition gegeniiber wesentlich zuversichtlicher als 
Schweitzer gelbst, er erwagt 2.B., die Moglichkeit einer 
egoterischen Lehre Jesu; Person $.274f. Der Gedanke, dab 
"die Geltung Christi durch das ... Nittel der Biographie 

nicht wieder herzustellen" sei, i8% ibrigens auch bel 

Ritschl ausgesprochen, Rechtf. III $8.35: 
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dung seiner Person cegentiber. 1) Es 1et keineswegs 80, wie 
es Harnack ausdrickt: "Nicht der Sohn, sondern allein der 
Vater gehort in das Evangeliun, wie es Jesus verkiindigt hat, 
herein?) Jegus sieht sich vielmehr in deutlichem Abstand 
zu g8einen Horern, aber auch im Gegeniiber zum Tempel und zum 


3) 


Nachfolger und den Gehorsam 8einer Pergon gegenliber. 


mosaischen Gesetz-?”, er beansprucht das ganze Leben seiner 


4) 

Es erscheint damit als ein historisch auszumachendes Ergeb- 
nis, daB auch bei Jesus schon in seiner Sindenvergebung 

und in dem Glauben, den er fordert, 8seine eigene Person 

der Lehre vorgeordnet ist. Auch daB Jesus seinen Tod als 
Tat der Hingabe verstanden habe, laBt sich aufgrund der 
Quellen feststellen. So gilt es fur Forsyth als Historisch 
sicher, daB im Selbstverstandnis Jesu 8seiner eigenen Person 


5) 


entscheidende Bedeutung zukam. 


b) Der zweite historisch zuverliassige Tatbestand liegt fiir 
Forsyth in dem Selbstverstandnis der Apostel, wie es sich 
vor allem bei Paulus und Johannes erheben laBt. Die Apo- 
stel erheben den Anspruch, Gie einzig richtige Interpre- 
tation des Paktums zu geben, weil ihre Interpretation mit 
dem Faktum 80 verbunden 8sei, daB darin der erhGohte Herr 8sich 
s8elbst interpretiere. Nur deshalb kinnen sie fiir ihre Wor- 
te unbedingten Gehorsam fordern und s1ch s8elbst in einem 
unverwechselbaren und einmaligen Gegeniiber zur Kirche 8e- 


hen .©) 


1) Authority $8.65." Porsyth ist also - ebenso wie nude. 
aufgrund seiner Kritik am liberalen JesusbiIld nun ganz 
auf alle Aussagen Uber den historischen Jesus zu verzich- 
ten. Es liegt ihm aber daran, im Gegensatz .zu Herrmann 
zu zeigen, daB es nicht die Personlichkeit Jesu allein 
gein kann, die den Glauben begriundet, 

2) Harnack, Wesen des Christentums 1900 $8.91 git. bei Por- 
s8yth Persgon $.101., Porsyth weiB allerdings, daB auch 
fiir Harnack Jesus eine eigentimliche Sonderstellung hat. 

3) Pergon $.108 

4) Person $S. 106f 5) Pergon $8,108 

6) Person $.165f, Authority $.135 : 


= 147 - 


c) Eng damit zuganmen hingt die dritte Beobachtung : 
die Urchristenheit hat von Anfang an "nicht wi e 
s 08S uU, congen an ChrMriDpBntu s zeglaubt)\ 1) 


eine Religion Jesu hat es also jedenfalls in der Urge- 
meinde nie gegeben. Das christologische Interesse 
durchzieht die Briefe ebenso wie die Evangelien, und 

das urchristliche Kerygna bildet iUberall im Neuven Testa- 
ment eine stabile, wenn auch elastische Tradition. Pau- 
lus steht also mit seinem Kerygmna keineswegs allein un- 
ter den anderen; der Satz, daB8 Jesus Christus fiir unsere 
Sinden gestorben sei nach der Schrift (1.Kor. 15,3) ist 
vielmehr eine zentrale Aussage innerhalb Gdieser gemeinsa- 
men kerygmnatischen Tradition? Mit dieser These kann sich 
Forsyth auf den Konsensus von Schlatter auf der rechten, 
Weinel auf der linken Seite, von Peine/zind Holtzmann 
stitzen?) ; eine Religion Jesu im Sinne der-liberalen 
Leben-desu-Porschung, wie s8ie Porsyths Lehrer Fairbairn 
etwa formuliert hatte, erweist sich damit als eine Fik- 


tion. 


Der Anspruch Jesu und seine Porderung nach GCehorsam seiner 
Pergon gegeniiber, das apostolische Kerygna, das seinen 

Tod als Heilstat und VersGohnung interpretiert, und das 

von den Aposteln mit einem ungeheuren Autoritatsanspruch 


1) Persgon $.45 
2) PForsyth gibt eine knappe Zusammenfassung des paulini- 


schen Kerygmas Cruciality of the Cross $.13: "He delivered 


to his Churches what he received among the fundamentals 
from other Christians, that Christ died for our sing, 
that his blood was s$shed for their remission, that his 
death set up a new relation or. covenant between God and 
man ... In the year 57 that is he states that such was 
the common faith of the apostolic community when he was 
converted ... Paul received it from the Lord because it 


had come to him from those who had 80 received it at first' 


3) Authority $.126. Forsyth zeigt sich iberhaupt in der 
exegetischen Frage auf dem Laufenden, Feines Theologle 
des Neuen Testaments erschien ebenso wie Weinels in 

gleichen Jahr, in dem auch Forsyths Buch erschien. 
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verkiundigt wird, und schlieBGlich der Glaube der Urchristen- 


heit an Christus als den Auferstandenen, das sind die Tat- 
sachen, die mit Hilfe der historischen Forschung ernoben 
werden Kkonnen. Aber die Wertung und Beurteilung dieser 
Tatsachen gehort der historischen Forschung nicht zu. 

Die Aneignung dessen, was dGdamit gemeint ist, kann sich 
vielmehr nur in einem Akt der Entscheidung vollziehen. 
Entweder die friuhe Christenheit hat recht, entweder der 
groBe "Sprung"?) aer Apostel war berechtigt oder nicht, 

©) Hier gibt es 


nur eine Wahl und keine Argumentation vr rev diese 
5 


eine Zwischenlosung kann es nicht geben. 
Entscheidung kommt es aber im Glauben an. 


Die PFrage nach der Berechtigung der apostolischen Ver- 

kindigung und der darin enthaltenen Interpretation des 
Kreuzesgeschenhens wird also bei Porsyth gerade mit Hilfe 

der zeitgenossischen Exegese zuruckgefihrt auf die Ent- 
scheidungsfrage der Person Christi gegeniber, wie sle 

sich Uberall dann stellt, wenn in der Nachfolge der 

Apostel das Evangelium von der Vers6hnung gepredigt wird. 

Die apostolische Predigt und die Predigt der Kirche nach 

ihnen bilden die "evangelical zucceesion®??) in der das | 
Kreuzesgeschehen auf den einzelnen Menschen trifft, In | 
der Verkiindigung der Kirche, die in dieser Kontinuitat | 
der Predigt steht, schafft der Geist den Glauben, und 

nur 80 kann 8sich auch die apostolische Verkiindigung als 

ein Werk des Geistes erweizen,?) Das ist der Rahmen, in 

dem wberhaupt nur» eine g8ginnvolle Augeinandersetzung um 


1) "the great leap" Person 8.174 
2) "We must then make a choice between the belief that he 
(Paulus) was profoundly, guperhumanly right, or that: he 


was profoundly and speculatively mad ..." Person $.116 

3) Porsyth ninmt den Begriff der Entscheidung (decision) 
von Herrmann auf, Person $.132, er zitiert dazu Herr- 
mann, Kultur der Gegenwart I, $.630 

4) Authority S.127 

5) Positive Preaching $.236 
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die Legitimitat des apostolischen Anspruches gefiihrt wer- 
den kann. 


Damit is8t die Wahrheitsfrage fir Porsyth in ihren objekti- 
ven und in ihrem subjektiven As8pekt zugleich gestellt. 

Das Bekenntnis zu Ger von den Aposteln verkindeten Gott- 
neit Christi ist ohne den Rechtfertigungsglauben absurd, !! 
dem verkundigten Wort Gottes gegeniiber gibt es UDberhaupt 
keine zusatzlichen Sicherungen, 8sondern nur die Entschei- 
aung , "the great venture of faithn® » abgelGst von der Zu- 
stimmung im Entscheidungsakt ist der Inhalt des Glaubens 
gar nicht zu erfassen. Indem die Verkiindigung den Glauben 
hervorbringt, legitimiert 8sie sich selbst. Mit dieser 
Ruckfuhrung der rrage nach dem Verhaltnis zwischen dem 
Kreuzesgeschehen und der- neutestamentlichen Interpretation 
davon auf den Rechtfertigungsglauben steht Forsyth wie- 
der in unnittelbarer Nahe zu Kahler, der hier ebenfalls 
das "sturmfreie Gebiet" fand, auf das der Dogmatiker den 
Christen fuhren miieze. 7? fuch Forsyth findet in dieser 
Vorordnung des Glaubensaktes vor den Glaubensinhalt die 
"Zufluchtsstatte": "Our city of refuge is Evangelicalismn. 
What we really believe is the Gospel which, with the new 
goul, called the Bible also into being, and for whose 

sake it exists. It is not the Church ... Bible and Church 
were collateral products of the Gospel. "* 


So erweist: 8ich der enge Zugsammenhang, wie FPorsyth ihn 
zwischen dem Kreuzesgeschehen und der Interpretation diescs 
Geschehens als der VersGhnungstat sieht, als das wesentliche 


1) "it cannot be too often recalled that the articte of 
Christ's deity is the theological expression of the 
evangelical experience of his salvation, apart from 
which it is little less than absurd, and no wonder it 
is incredible." Pergon 8.74 

2) kuthority $.162, vgl. auch 80 bezeichnende Ausdriiccke 
wie choice, resolve, leap als Bezeichnung fir den Akt 
des Glaubens, Person $8,334 

3) Kahler, Der 80g. hist. Jesus $.45 

4) Pergon $8.140f. 
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Verbindungsmonent auch zwischen Kreuzesgeschehen, Verkiin- 
cigung und Glauben. Damit ergibt sich ein Zirkel, in dem 
s81ch der auslegende Theologe ebenso bewegt wie die Gemein- 
ae als s0lche: Ger Geist, der die Schrift inspiriert hat, 
wird nur vom Geist erkannt. "So wie wir Gott durch das Wun- 
der Christi haben, s0 haben wir Christus durch das Wunder 
der apostolischen Inspiration ... Das Verstindnis der 
Apostel vom Kreuz ist ebenso .wunderbar wie das Kreuz 
selbst. Es ist da durch das di-rekte und besondere Handeln 
des gleichen GCeistes, in dem Christus sich selbst Gott 
opferte, "1? und in dem gleichen Sinne ist auch der Glau- 


be als die. neue Schopfung ein Wunder, wobei die Inspiration 
des Glaubens s1ich von der der Apostel darin unterscheidget, 
dar der Geist auf die Apostel in direkter Weise wirkt, 

auf die Gemeinde aber in dem durch die Apostel verkiin- 
digten Wort. 


So' 8ind es also zwei Komente, die das Offenbarungswort 

Gottes konstituieren und den Glauben der Gemeinde begrin- 
den: "first the incarnate fact, then, the word or inter- 
pretation of it by apostles, and, thereby, the fact again, 
but the fact enshrined in the s0ul of the believing church. "© 
Forsyth drickt das im philosophischen Schxema 80 aus: 

Wir haben die These, die sich in eine Antithese entwirft 

und dann in der Synthese wieder zu 8ich selbst kommt . "- 


Diese philosophische Terminologie kann am ehesten die 

Gefahr andeuten, in die Forsyth hier geraten ist. Die 

Gefahr entsteht daturch, das die Entstehung des apostoli- 
schen Kerygnas 'aus dem eigentlichen Vorgang der Verkiindi- 
gung herausgenonmen und in einen direkten Vorgang zwischen 
Christus und den Aposteln hinein verlegt wird.- "The apostolic 


1) Person $.173 

2) Person $.%59 

3) "To use philosophical language, we have the thesis, 
planting itself out in an antithesis, and, then re- 
claiming, recovering itself in a synthesis ... we 
must have the word as well as the fact, if the fact 
is to do anything with men." Peraon $S.159 
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authority is that of those who by spiritual election had 
a gift of 8upernatural insight, *?)., es ist eine Autbritat, 
die auf einem personlichen Charisma veruht. 2) Deshalb hat 
ihre Lehre nag" EndguUltigkeit, deshalb 3ist sie, 


nicht aufgelost werden Gdarf. 


wenn auch kein System, 80 doch inmmerhin "doctrine", die 


An dieser Stelle ist zweierlei zu bemerken. Erstens ist 
mit dlieser Sicht des Zusamrenhangs zwischen einer direkten 
Inspiration der Apostel und ihrem Kerygma die feste For- 
mulierung in den Vordergrund geriickt; die kerygmatischen 
Formulierungen konnen nun als Lehrsatze behandelt werden. 
Damit banhnt sich die gleiche Entwicklung an, die in der 
gegenwartigen theologischen Auseinandersetzung sich bel 
Heinrich Schlier 80 deutlich abgezeichnet hat. Die kerygna- 
tischen Pormulierungen erhalten bei Porsyth%ebenfalls den 
Charakter von Praesymbola, damit aber wird den Satzen des 
Kerygmas eine gegeniiber aller weiteren Verkiindigung giil- 
tige Autoritat zugesprochen. Bei Schlier sieht das damn 

Ja bekanntlich 80 aus, daB das Kerygma die frihe Form 

des 'spateren kirchlichen Dogmas darstellt: "Kerygma als. 
normative apostolische Paradosis geht zeitlich und zuletzt 
auch s8achlich dem Evangelium als Verkindigung voraus. **) 
Bei Porsyth liegt der Ton allerdings mehr auf aer Autori- 
tat des apostolischen Wortes: "The central theology, the 
common Ky pvy ju of Paul, John and Peter ... was a Sacra- 
mental function of the revelation itself... Every dilution 
of apostolic doctrine does something more to dissolve the 


1) Pergon 8.178 

2) Person $.176 

3) Persgon S.175; "there was a common Apostolic Gospel and 
interpretation of Christ, rigght or wrong. It was the 
gtaple of the preaching which made the Church. ... For 
the Church the apostolic Gos8pel and version of the 
eternal Christ as atoning was creative, and must there- 
fore be fundamental.” Authority S. 128 

4) H. Schlier, Kerygma und Sophia, Zur neutestamentlichen 

Grundlegung des Dogmas, Ev.Theol. :1950/51 $.491f. 
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historic Christ. 1) Das Kerygna ist die friiheste Pormulie- 
rung des gemeinsanen Glaubens der frihen Gemeinge. ©) SO 
ist es eine trotz allerlei Verschiedenheiten einheitliche 


YFahrheit, die aller weiteren Verkindigung zugrunde liegt. 


Zneitens ist aber nit dieser Sicht des Zugammenhangs 
zwischen einer direkten Inspiration der Apostel und ihrem 
Kerygna das -Sch'rergewicht auf eine pers6nliche Erfahrung 
der. Apostel gelegt, die sie zu einer tieferen Einsicht 
befihigt. 7! 50 81nd die Apostel "select personalities, 
vitalised for the purpose with a real, intimate, and revolu- 
tionary experience of the truth. n*) Damit ist mindestens 

fur die Apostel selbst der Geist dem Wort entscheidend 
vorgeordnet. Der Geist wirkt in ihnen in sakramentaler 
Weige?), indem er 8s1e zu ihrer Botschaft inspiriert, und 

in dieser Botschaft'wirkt der Geist wiederum in der Gemein- 
ae, indem er die gleiche GewiBheit wirkt, die der apo- 
stolischen Botschaft zugrunde liegt, "coming in, as a 
Sacrament should, to abolish time and 8pace, and to give 

us direct contact with Him in a mediate imnediacy'®) Da- 
rauf  also lauft es hinaus, wenn von der Erfahrung der 
Apostel in dieser Veise geredet wird: Auch bei dem ein- 
zelnen Christen komnt es dann auf diese direkte Geist-Er- 
fahrung an. "Wenn wir auf das bloBe Diktum eines Apostels 
allein nicht bauen konnen, konnen wir uns nicht auf unse- 


re eigene WViederholung der apostolischen Erfahrung verlassen, 


1) Authority 8.15 4% pg 

2) "the common: faith of the apostolic community; ®" The 
Cruciality of the Cross $S.153 

3) "Apostolic Inspiration, therefore, is a certain action 
stirred by the heavenly Christ in-the 80ul, by which 
his first elect were enabled to see the moral, spiritual, 
and theological nature of the manifestation with a unique 
clearness ..." Person-S.176 


4) Authority S.137 
5) Authority 8.134 
6) Authority S.141 
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auf die Erfanhrung, Gie sie zu Aposteln machte? ... Wir 
haben unsere GewiBheit in unserer eigenen Teilnahme an der 
zeitlosen Aktion der gleicken Erlosung im Kreuz, die sie 
unwandelte ... Ich werde nicht durch den Apostel und seine 
Ertahrung gerettet und nicht durch die Kirche und ihre 
Erfahrung, sondern. durch Gas, was den Apostel und Gie 
Kirche rettete. 1) 


Damit 8ind zwel Schwierigkeiten angedeutet, die sich in 

dem Riickgriff auf das apostolische Kerygna und seine Auto- 
ritat 80gleich stellen. Den beiden Schwierigkeiten, die 

in der dogmnatischen Verhartung aer kerygmatischen Formulie- 
rungen zu Offenbarungssatzen und in der Vorordnung Ger 
direkten Geist-Erfahrung vor dem verkindigten Wort liegen, 
gucht Forsyth dadurch zu entgehen, daB er an dem Ereignis- 
Charakter der Verkiindigung festhalt und daB er ihren In- 
halt auf die Proklamation des Kreuzesgeschehens als Gottes 
Vers6hnungstat beschrankt. 


Wenn also Porsyth von dem Wort Gottes oder dem Kerygma 
oder dem Evangelium 8spricht, s0 ist durchweg dreierlei 
gemeint: Gottes Wort als das Ereignis des Kreuzes Christi, 
Gottes Wort als die Selbstinterpretation des Sohnes in 

der Botschaft der Apostel, Gottes Wort als das Wort der 
kirchlichen Verkindigung, das den NMenschen trifft. In die- 
ger dreifachen Gestalt ist es doch das eine Wort Gottes, 
das Wort vom Kreuz, das Gas Argernis bleibt.?) 


1). "We rest on our own participation in the ageless action 
of the same Tedemption in the Cross as changed them ... 
I am not saved by the apostle and his experience, nor 
by the Church and its experience, but by what saved the 
apostle and the Church." Person 20U 

2) "the offence of the Cross", Authority S.10; "the grace 
of the cross is there only by the judgment in the Cross - 
whatever offence this may give ..." Authority S.121. 
Vel. dazu Barth, Riemnerbrief $.73: "In Jesus beginnt die 
witteilung Gottes ... mit der bewuBten Darbietung des 
kriftigsten Argernisses. 'Nimm die N6glichkeit des Ar- 
gernisses weg, wie man in der Christenheit getan hat, 80 

is8t das ganze Christentum direkte Mitteilung und dann 


_ 


Der Rickgriff auf das Kerygna der Apostel dient deshalb 
vor allen dazu, deutlich zu machen, das$ die Glaubens- 
erkerntnis sich in einem Horen und Gehorchen vollzieht 
und daB das Heilsgeschehen von vorneherein auf Verkiindi- 


gung angelegt ist. Die Christustatsache gibt es fir 
Forsyth nur, um einen modernen Ausdruck zu gebrauchen, 
als "Faktum in Verkiindigung"!), d.h. die grundsatzliche 
Vorordnung des apostolischen Zeugnisses zerbricht jeden 
Versuch, neben- der Verkiindigung einen anderen und 8elb- 
standigen Zugang zum Christusgeschehen zu finden. Der 
Rickgriff auf das apostolische Kerygna ist als auch fiir 
Forsyth die Uberwindung der liberalen Konstruktion einer 
Jegusreligion. Wo das Wort als das gepredigte Wort im 
Zentrum steht, kann aber auch der Kirchenbegriff besser 
gegen jedes individualisierende MiBverstandnis abgesichert 
werden, denn im gepredigten Wort ist die Gemeinschafts- 
gebundenheit der Horenden und Gehorchenden immer 8chon 
mitgesetzt. 


Trotzdem zeigt sich in der Riuckfiuhrung der apostolischen 
Z30tschaft auf die innere Erfahrung der Apostel ein Mo- 
ment, daB3 zu dieser Konzentration auf die Verkindigung 

in einer Spannung steht, die fiir alles weitere wichtige 
Polgen hat. Gottes Tat und das Kerygma 8sind nicht einfach 
in eins zu setzen; was das Kerygma zum Ziel hat, ist viel- 
mehr nicht der Glaube an gag Rory ng Selbst, gondern der 
Glaube an Christus. Fur 80, xann In eineF theologischen 
Konzeption, die bei dem Wort Gottes als der Verkiindigung 
einsetzen will, der Begriff der Glaubenserfahrung eine 


wichtige PFunktion.erhalten. 


ist das ganze Christentum abgeschafft. Es ist ein leich- | 
tes oberflachliches Etwas geworden, das weder tief ge- | 
mag verwandet noch heilt, die unwahre Erfindung des | 
blo menschlichen MVitleids, die den unendlichen quali- 
tativen Unterschied zwischen Gott und Mensch vergib6Bt.* 


(Kierkegaard) " 
1) Otto Weber, Grundlagen der Dogmatik I $3753 


2. Die Glaubenserfahrung 


a) Offenbarung als Neuschopfung 


Gottes Wort, das in der dreifachen Gestalt im Kreuzes- 
geschehen, im apostolischen Zeugnis und in der Predigt 
der Kirche an die Venschen ergeht, trifft auf eine Welt, 
die ihre Gebundenneit nicht selbst zerbrechen kann. 

Aus dieser Gebundenheit kann nur Gottes eigenes Ein- 
greifen den Menschen herauslo0sen. "An dieser Initiative 
Gottes hengt alles. In der Gnade Gottes beginnt all 
unser Hoffen. Nichts, was das verwischt, gelangt an die 
1) Gottes Wort ist 
darum s8chopferische Selbstoffenbarung. "Jede Aussage 
uber Gott ist zweifelhaft, bis Gott sich s8elbst zu Wort 
kommen. laGt, in seiner eigenen Art, in $seinem eigenen Sohn, 


Wurzel der christlichen VersGhnung . " 


seinem eigenen Wort, seiner eigenen Kirche - uns gegen=- 


uber und indem er uns Gdabei neu Schaftt.n2) 


Der Selbsterweis Gottes in seinem Wort ist aber vor allem 
deshalb eine s8chopferische Tat, weil der Vensch zum Glauben 
erst umgeschaffen werden muB. Der Mensch reagiert zwar 

auf den Anspruch Gottes, aber als Rebell, mit der Waffe 

in der Hana I Offenbarung bedeutet deshalb zunachst den 


1) "He ... takes the initiative with our faith ... Every 
statement about God is challengeable till God states 
Himself, in His own way, by His own Son, His own 
Spirit, Eis own Word, Eis own Church, to our soul, 
which He rTemakes in the process." Authority 5S.20 

2) "Man is not a mere runaway, but a rebel" God the Holy 
Father $.9 - "The Word of God ... does not ask our 

criticism, it begins at once by striking our weapon 

from our hand and criticising and judging us ... Its 
first effect is to shake our confidence in ourselves 
and our certainties.”" Authority S.168f., 
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Widerspruch gegen den alten MHenschen, das Gericht Uber 
ihn, die Erschutterung seiner Sicherheiten und seines 
Selbstvertrauens. Aber indem Gott 8selbst in dem Menschen | 
die Tiefe der Siinde offenbart, schafft er auch zugleich ; 
in ihmn die richtige Antwort, den bekennenden Gehorsam und 
das gehorsame Bekenntnis. Gottes Offenbarung ist also 
nicht ein tacheinander von Gericht und Gnade, sondern 

Sie geschient aa, wo Gott den Kenschen in seinem eigen- 
sten Wesen trifft, als Gericht und Gnade zugleich. 
"WVollkomnene' Gnade war, und ist endgiltiges Gericht ... 
Gericht ist nicht etwas, das dem Evangelium erst hinzu- 
gefigt werden miiBte, s8ondern es ist in ihn enthalten. "2) 
Gott muB also bei dem wenschen durch sein Gericht hin- 
durch erst die Kraft und Gie Moglichkeit schaffen, auf 
das Wort der Ofrfenbarung zu antworten, sie anzunehmen 
und 8ich ihr zu unterwerfen. "Wir miissen in den Glauben 


hinein gerettet werden, ehe wir durch ihn gerettet 


veitnn v3) 


Erst in der Uberwindung des menschlichen Widerstandes, 
erst. in der wiederhergestellten Gemeinschafrt, in der 
Gottes Selbstmitteilung an den Menschen als sein Ge- ; 
schenk und sein Wunder empfangen wirat), erst in der 

vom Geist gewirkten Antwort konnt deshalb die Offenbarung 
zu ihrem Ziel. "Gott ist erst dann offen fur mich, wenn 


1) "But'when he comes to me at my home in its very 8anctun 
and to my consoience in its very adytum ... my re- 
Sponse is but to confess, obey, trust, and worsbip. 

And it is not elicited, as if it were my native best, 
but it is created in me by the very power which re- 
veals my worst.”" Authority 58.169 

2) "Grace and judgment were both revealed, and both exer- 
cised, in the same act of Christ. Perfect grace was and 
is final judgement. It is condemnation to ignore 8al- 
vation. Pull and final judgment 1s not something 
guperadded to the Gospel ... It is intrinsic to-it." 
The Justification of God S.171 
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3) Positive Preaching $.235f. 
4) Authority $.168 
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er mich fiir ihn 6ffnet. nas Ziel des Heilshandelns 
Gottes ist die wiedgerhergestellte Gemeinschaft,?? die 
neue. Schopfung, die alle Lebensbereiche in den lebendigen 
Genhnorasam mit einbezieht. Deshalb gehort der Rechtferti- 
gungsglaube der Kirche als das Verk des Geistes ebenso 
wesentlich mit zu dem Offenbarungshandeln Gottes wie 

das Kreuzesgeschehen selbst und die apostolische Bot- 
gchaft davon. Die Gottesgemeinschaft kann deshalb nicht 
als Moglichkeit beschrieben werden, sie ist nicht mehr 
Gegenstand gehnsvlchtiger Erwartung, sondern sie ist 

jetzt und hier Wirklichkeit, wo Gott sie selber herstellt. 
Gerade durch seine Auffassung von der Einheit des Gerichtes 
und der Gnade in Gottes schopferischem Wort wird daher 
Porsyth auch dazu gefihrt, von der Antwort zu sprechen, 
die der Glaube darstellt, und demit von der Glaubenser- 


fahrung. 3) 


1) "Go@t is the matter of His own revelation; and there- 


fore He only succeeds if he wins, not the 8s0ul's assent, 
but the 80ul itself ... Revelation must take effect 
in restored communion. God is not really opened to 
me till He ovens me to Him." Positive Preaching $.239 

2) "The grand goal of the divine reconciliation is 
communion with God." The Work of Christ $.68 

3) Der Begriff experience, den Porsyth verwendet, bezeich- 
net einen Akt oder eine Beggmung, keinen Zustand. 
Forsyth gebraucht ihn, wenn er vom Glauben spricht, 
zumeist in einem pointierten Sinne, der am besten 
durch Entscheidung wiederzugeben ware. In diesem Sinne 
gehort experience in die gleiche Kategorie wie venture 
(Authority $.162), leap und choice (Person $.334). In 
diegen Ausdriicken liegt das Gewicht auf dem Aktcharak- 
ter des Glaubens. (Entsprechend ist experience in der 
Erkenntnistheorie der Erkenntnisakt, durch den ger Er- 
kennende 8ich GewiBheit verschafft, vgl. Authority 8.104). 
Daneben bezeichnet experience den passiven Charakter 
des Glaubens als Widerfahrnis. Experience 18t dabei ein 
formaler Begriff, der nichts iber den erfanrenen Gegen- 

gtand aussagt und nur die existentielle zeteiligung meint. 
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Dabei ist der Glaube "nicht eine Erfahrung im Sinne einer 
Stimmung, sondern als Antwort auf die 0ffenbarung, "?11..ger 
Glaube rettet uns gerade vor der bloB subjektiven Erfah- 
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rung. "Die Theologie der Erfahrung ist eine Sache fiir 
8ich, 'das ist Schleiermacher. Sie ist die Theologie, 

die das christliche BewuBtsein expliziert. Aber die Er- 
fahrung der Theologie ist etwas anderes, und das ist die 
Erfahrung, die das Evangelium auslegt . n2) Die Erfahrung 
des lebendigen Glaubens ist dabei. gerade nicht auf den 
glaubenden Menschen se1bst gerichtet, s8ondern auf Got- 
tes inspruch, 3? Sie ist Vergewisserung um den Auftrag, 
den der Glaube als Bote fir das Evangelium hat . #) Nur 
in dieser Umkehrung, in der Befreiung von dem WATT 


BewuBtseinsinhalt hat die Erfahrung ihren Sinn.” 


Gerade in dieser Umkehrung der natiirlichen Selbsterfahrung, 
die die personliche Erfahrung von Gericht und Gnade im 
schuldigen Gewissen darstellt, wird aber auch fur PFor- 
8yth die Begegnung, die "experience" vergegenstindlicht. 
"Pur einen, der wirklich durch diese lebendige Erfahrung 
hindurchgegangen ist, bildet die Tatsache dieser Rettung 
die festeste Uberzeugung, die wir haben konnen, n9) und 
diese GCewiBheit bildet eine wichtige Voraussetzung fur 
die Theologie. 0) "inser theologisches Kapital bestenht 
nicht in Ideen, an die wir uns herantasten, 8ondern 1in 
Erfahrungen, die wir durchmachen ... Der Theologe ist 
nicht ein Syllogist,' sondern ein. ... Beobachter., Er legt 
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1) Revelation 01d and New 5$.75 

2) Revelation 014 and New $8.73 

3) "The first content of my religious experience is not 
myself as feeling 80 Or 80 - e.g. dependent - not myself 
in a certain frame, but God. in a certain act, as giving, 
as giving Himself, as thus grasping, saving, new 
creating me. Authority $S.372 

4) Revelation 01d and New $8.76 


5) Authority 8.18 
6) "Theology is rooted in living faith b-whioh is the 
gupreme gift of God in man, because it 1s the regsponse 
evoked by His guprene' revelation and gift of Himself 
to man ..." Authority $.9 : 
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Rechenschaft n Uber den Glauben, und besonders Uber 8ei- 
1 


nen elgenen. " 


Damit ist die Aufgabe der Theologie als die Darstellung 
der in der Offenbarung Gottes sich erschlieGenden Er- 
renntnis bestimmt. wit dieser Bestimmung der theologi- 
schen Aufgabe stellt sich Porsyth grundsatzlich auf den 
Boden der durch Schleiermacher®? vollzogenen Erneuerung 
der Theologie, wenn er auch an der Durchfiihrung bei 
Schlelermacher 8ofort seine-Kritik anmeldet. In der Ver- 
absolutierung der Glaubenserfahrung fihrt die Vethode 
Schleiermachers zur vollstandigen Sakularisation des 
christlichen Glabens, 7? denn die Glaubenssatze im Sinne 
von Schleiermacher reden nicht von Gott, sondern von 
nenschlichen Gefuhlen und Zustanden, die sich auf Gott 


bezienen 201len; #/ 


damit bleibt der Nensch aber grund- 
8Aatzlich bei sich s8elbst. Der Ansatz Schleiermachers muB 
korrigiert und erganzt werden durch den Bezug auf ein 
Wobjektives Evan;elium, das nicht aus der Erfahrung her- 


vorgeht, sondern lediglich an die Erfahrung appelliert. ?) 


15011 es mir wirklich verboten sein, von nmneiner pers0n- 
lichen Erfahrung irgendwelchen Gebrauch zu machen ...? 
Ist 8eine Gabe der Vergebung an mich, in der zentralen 
Erfahrung meines Lebens, wertlos fur die Prage nach der 
objektiven Bedeutung seines Kreuzes und seiner Person: 


1) The theologian is not a syllogist but an experient ... 
He gives an account of faith, and especially of his own, 
as a creation by a historic fact and not the dialectic 
of a fertile idea. In him the intelligence of faith 
reports itself in an orderly way." Authority $8.95 

2) "the great regenerative genius of modern theology", 
Revelation 01d and New $8.68 

3) Revelation 01d and New $8.76 

5) Revelation 01d and New $8.73 

Authority 8.372 
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auf das testimonium sancti spiritus internum, 


uberhaupt?" *Forsyth bejaht diese Frage mit dem Hinweis 


2) und 
geht dabei 8ogar 80 weit, den mit dieser Berufung auf 
die Erfakrung gemeinten pers6nlichen Glauben zur con- 


ditio-'sine qua non der Theologie zu erklaren: "Only the 


s8aved have the real s8ecret of the Saviour. 19) Naturlich þ 
bleibt die Erfahrung dabei an das Wort Gottes gebunden | 
und nicht bloB an eine im Gefih]l konstatierbare Wirkung, : 
auch in der personalen Beziehung bleibt der Glaube an 

den Urheber cebundent? 


als Offenbarungsquelle kann die Erfahrung aaher nicht 


, einen 8elbstandigen Charakter 


aarstellen.? Dennoch klingen aber mit 80lchen kuBerungen 
die Vorstellungen der Erweckungsbewegung wieder an, aus 
der Forsyth herkam, und es zeigt 8ich damit eine zweite 
Linie bei Porsyth, Gie zu 8seinem Ansatz bei einer Theolo- 
gie der Verkundigung in einem deutlichen Widerspruch steht. 


1) Person $.196 

2) "Is there no guch thing any more as the testimonium 
Sancti Spiritus? ... Some of these scholars, to judge 
from their writings alone, do not seem even 80 much as 
to have heard of a Holy Ghost. And they have a fatal 
dread of pietism, and methodism, and most forms of in- 
tensely personal evangelical faith." Authority 8.372 

3) Person $.219 

4) " .,.. any faith IT have at all is faith in Christ not 
merely as its content nor merely as its point of origin 


but as its Creator" Person $.198 

5) "We do not believe things because of an experience, 
but we do in an experience ... Faith is a religious 
experience, but religious experience is not faith." 
Authority $8.27 =- Dennoch kann Porsyth von der Erfah- 
rung auch in sehr starken T6nen 'sprechen: " ... he has 
given me &a new life, a new moral s8self, a new conscioug- 
ness of moral reality ... There has been what I can 
only call a new creation, using the 8trongest word in 
my reach ... He has given me eternal life ...' He has mace 
a moral. change in me, which, for years and years, has 
worked outwards from the very core of my moral 8elf and 
Subduedt. everything else to obedience ..." Pergon S.,197f 
Schon in den Praeterita kommt hier'die ganze Fragwir- 
digkeit einer 801lchen Redeweise zum Ausdruck. | 
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Neben dem Glauben als Akt und Antwort auf das Verkiindigungs- 
gescnehen gibt es auch einen Begriff von Glauben bei 
Forsyth, der als ein kontinuierliches Verhaltnis und als 

die s8ich durchhaltende GewiGheit von Gdiesem Verhaltnis 
zw]ischen Christus und dem Glaubigen bestinnt i8t.!! Diese 
doppelte Begriffsbestimmung hat schwerwiegende methodische 
Konsequenzen. 


1) Es zeigt sich hier ein ihnlicher doppelter Ansatz wie 
bei Schaeder, bei den ebenfalls neben den theozentri- 
schen Ansatz die Berufung auf eine "Christusnystik" 
tritt. Neben den "Dienstgesichtspunkt" stellt Schaeder 
eine gegunde, die,vermittelnde Instanz der geschicht- 
1ichen Tatsachen und der geschichtlichen Uberlieferung 
nicht aus den Augen setzende Christusmystik", (Theozentri- 
sche Theologie I $.129) "Wir erleben es, daBG even der 
Gott und der Jesus Christus, 'von denen uns das biblisch- 
kirchliche Wort sagt, in einer Macht, die Uber alles 
Begreifen geht, die aber erfahrbar, unleugbar an uns 
wirkt, GroGen reinster, lebendigster Gegenwartigkeit 
verden, ... wie sie fur uns eine innere, unnittelbare 
Wahrheit gewinnen, die nicht geringer ist, nicht weniger 
s8icher als die erlebbare Lebendigkeit des eigenen Tech" 
(S8.141f.) - diese unmittelbare Wahrheit ist die Grund- 
wirkung des Geistes. ($.144). - Diese zweite Linie einer 
Theologie der Glaubensmystik hat ihm denn auch die schar- 
fe Polemik der Dialektischen Theologie eingetragen, vor 
allem Brunners Vorwurf, der diese Christusmystik als 

- nagisches Denken ableknt und itm theologische Begriffs- 
verwirrung vorwirft. "Was man glaubt, ist (eben weil man 
es glauben muB) keine Erfahrung." (Theozentrische Theo=- 
logie? Zw. d. Zeiten 1926 S. 182 und 184). - Wenn Porsyth 
8ich stellenweise ganz #hnlich ausdrilckt wie Schaeder, 

80 muB auch der gleiche Einwand erhoben werden, vgl. Z2.B. 
"There is, and can be, nothing 80 certain to me as that 
which is involved in the most crucial and classic expe- 
rience of ny moral 8elf, my conscience, my real, 8urest 
me ... my contact with Christ is not merely visionary,it 
18 moral, personal and mutual." (Person $.197) 
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b) GlaubensgewiBheit 
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In. seiner Zetonung des "intensiven, personlichen, evan=- 


gelikalen Glaubens"?) 


steht Porsyth deutlich vnter dem 
EinfluB6 der schottischen Erweckungsbewegung, aus der er 
herkormnt (oben S.!5). Diese HKerkunft hatte Porsyth, wie 
wir 8ahen, zu keiner Zeit verleugnet, 8chon in seinen 
ersten Pfarrjahren konnte er 8ich auf 6ie elgene "inward 
evidence" der Sunde und aer Rettung berufen (oben $.0! «. 95 
zur Leicester Conference). In dem Vangel an "evangelical 
experience?) sieht Porsyth aber auch eine Schwiche Ges 
1liberalen Christentums seiner Zeit, und aus 801chen Er- 
wagungen heraus versteht er sich selbst nicht als akade- 
mischen Porscher,  sondern als Prediger und Seelsorger, 


der fir die Kirche Verantwortung triet.?) 


Die "evangelical experience" kann deshalb bei Forsyth 
auch ganz im Sinne der Erweckungsbewegung als die Erfah- 
rung einer personlichen Bekehrung bestimmt werden. "You 
must be well shaken over the mouth of the pit", pflegten 
die alten schottischen Kongregationalisten Zu Sagen, wenn 
ein junger Pfarrer statt einer Predigt ein Referat ohne 


4) und im gleichen Sinne 


innere Beteiligung gehalten hatte, 
kann Forsyth oft s8elbst auch von der Bekehrung (conversion) 
als "experience of radical change" >prechen?) . Er verfugt 
uber das gesamte Vokabular der Erweckungsbewegung, und 

die personlichen -Bekenntnisse, die er hier und da ein- 
s8chiebt, sind deutlich cenug. ©) Sogar das Motily der 
ecclesiola in ecclesia, der erfahrenen Elite als der 


Kerngemeinde, kann Porsyth in s01chen Zusammenhangen ver- 


1) Person $.195. 

2) The Work of Christ $.30 

3) oben $.33 und Positive Preaching $.195f 

4) The Work of Christ $.253 

5) Authority $.65 

6) vgl. besonders die Abschnitte Person $.196-199 und 
Positive Preaching $.195. "The great change was not a 
gomersault I 8ucceegced In turning, with s8some divine 
help, it was a revolution effected in me and by hin, 


comparable-only to my entry in the world." Person. $.199 
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wenden: "The once born are the chief 8piritual peril 

in the Church, the religious-ninded without the religi- 

OUus experience"! Wichtig ist deshalb fiir die Kirche 

nicht die "Erfahrung der gew6hnlichen Christen", sondern 
die "£lassische Erfanrung der Wiedergeborenen, der Kirche in 
der Kirche, der wirklich wichtigen Glaubenselite,"” die 

in der apostolischen Sukzession der Ausgerwahlten, in der 


SUukzession "of the fit and the few" ahatuy.. ©1 


Aber wenn auch in 8s0lchen Pormulierungen bei Forsyth sich 
das Erbe der Erweckungsbewegung hin und wieder allzu 
deutlich und allzu ungeschiitzt bemerkbar macht und wenn 
an 801chen Stellen ein perfektionistisches MiBverstand- 
nis des Glaubens und ein Verdinglichung der VWiederge- 
burt zum Ausdruck kommt, die nur als Schwarmerei bezeich- 
'net werden kann, 80 mu doch.auch gesehen werden, wie 
energisch Forsyth diese Gedanken auch. wiederum gegeniber 
g801chen Konsequenzen zu schiutzen versucht hat, indem er 
sie seinem Verstandnis vom Wort Gottes unterzuordnen suchte. 
DaB ihm das nicht immer Uberzeugend gelungen ist, darf 
dabei allerdings auch nicht ubersenhen werden. Trotzden 
exweist sich die Spannung zwischen Wort und Glaube als 
ein hdochst fruchtbares Moment in der theologischen Be=- 
sinnung. Gerade in der Auseinandersetzung mit seiner 
eigenen Herkunft aus der Erweckungsbewegung wird Forsytn 
zu einem Glaubensbegriff gefiuhrt, in dem das Reden von 
der GlaubensgewiBheit kritisch-zweideutig wird. 


Zunachst versucht Forsyth dabel dem MiBverstindnis ent- 
gegenzutreten, daB gich Glaube und GewiBheit auf ein 
depositum fideli beutabe. 5 Glaube i8t wesentlich Glaube. an 


1) The Church and the Sacraments $.16 

2) Person $.278 

3) "We have too long been brought up in the belief that 
our certainty of faith concerns a deposit of truths, 
committed to us, and detachable from our personality 

and its history.”" Authority $8.30 
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und Vertrauen auf Gott, Glaube ist als wesentlich eine 
Relation, nicht ein zuatana.?? Als so01cher ist er auf 

dre stets von neuem 8ich vollziehende Entscheidung an- 
gewiesen. "Wir miissen unseren Glauben an das Evangelium 
stets von neuen gewinnen, wenn wir ihn behalten 801len ... 
Glaube als Leben ist eine standige zentrale Entschei- 


2) Deshalb kamm es keine aus der Relation heraus- 


daung . " 
168bare und objektivierbare Erfahrung geben: "There is 

no |8uch separate experience ... It is a matter of faith 
that we are God's children; there is plenty of experience 
in us-against it." Das heiB6t doch aber, daB der Gegen- 
stand der Erfahrung unverfugbar bleivt?3) und daB die 
GewiGheit in paradoxer Weise sich gerade in das Gegenteil 
eines glaubigen SelbstbewuRetseins verkehrt, in die voll- 


s8standige Selbstunterwerfung im Gehorsam, den Gott Schafftt . +) 


Jede christliche Erfahrung ist darum Erfahrung von et- 
>) Sie bleibt gerade in dieser 
paradoxen Gestalt an das Wort gebunden, daB dem Glauben 
vorgeordnet bleibt. "We have an experienced faith in 


was, was WIir nicht haben, 


an engrafted word, "©) Das gilt auch fir das Sundenbe- 
waBtsein, das das Evangelium weckt. In dem Ruf zur voll- 
standigen Unterordnung bedeutet das Evangelium auch einen 


1) God the Holy Yather $S.100 

2) "We must always be rTeacquiring our faith in the Gospel 
if we are to retain it ... Faith can only exist as an 
irner warfare ... As a life it is a constant decision 
of our 80ul, a constant functioning of our life-decision 
in new conditions ...! Authority $S.31 | 

3) "That we are justified and reborn is a matter of faith. 
The 8pirit we have is no possession of ours." God the 
Holy Father 8.191 - "Our righteougness 1s as 1ittle 
ours individually as the sin on Christ was His." The 
Work of Christ $.84 | 


4) "Our certainty is ... whole 8urrender *... and even that 
self-surrender is created by Him." Authority $8.42 

5) "Every Christian experience is an experience of faith, 
that is it is an experience of what we have not." God 
the Holy Father S., 101 

6) Authority $.50 
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unwillkommrenen Bruch mit der frotmen Ctenschl denen 


Natur. Religion ist fur den zenschen ratirlich, aver nicit 


dieses Evangelium, das eire urreinmlichke Fanifpkeit hat, 


die GCegnerschaft und den KaB des Nenschen erst rhervorzu- 


rufen. * "Das Evangelium bringt ein viel grozeres 


SilndenbewuBtsein Nhervor, als es in den ratirlicnen Gewlis- 


Sen und seiner Anklage fincet, dern Gleses GCewissen Suchkt 


Sich inmer wieder selbst zu rechtfertigen und vertieft 


damit die Verzweiflung mit jedcem Versuch ... Das wort 


das Vertrauen in- der Selbstverzweiflung. 


des Evangeliums totet ... und er=echafft ir GCemselber Akt 


1) 


Indcem Gott 


durch sein Wort den Kenschen anTruft und irtn firdcet, 
rechtf-rtigt er ihn und macht itn zugleich seines EHeiles 
gewiB.< Damit ist Gale Sundenerkenntnis und Gie Eeilsee- 


wiBheit untrennbar mit dem Rechtfertigurgsglauben verxnivft. 


1) "The Gospel creates fer nore sense of sin than it finds 


2) 


in the natural conscience and its accusals ... Reve- 
lation here is $0 rTadical that in the sare act it nust 
be Regeneration ... The Word of the Gosvel cones not 
only to blind but to s lay, and in the same act to 
recreate, to create a confidence in $self-desvair.®" 
Authority $.119. Wenn hier der Glaube als conficence in 
self-despair gekennzeichnet wira, dann ist damit die 
undialektische FeilsgewiGheit der Erweckungsbewegung 
radikal Uberwunden. 

"The certainty here is being saved, it is not vrelini- 
nary to it. Paith is salvation ... it is revelation 


acting as certainty ... it is justification at work 

in my belief ...Paith comes not simply by Christ the hi- 
etoric figure, but by Christ the Justifier, not nerely 
by Christ the historic fact, but by Christ the divine 
act. It is not by Jesus as the great transparency of 
God's love and pity, but by Christ as the agent of 

God's self-reparatory holiness, and by Christ the 

Spirit reaching me, That is the meaning of Justification 
which must never be detached from Sanctification.®" 
Authority $.453 
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Der Glaube ist also fir Porsyth auf der einen Seite 
Gottes Akt, auf der anderen Seite des Menschen Ant- 

wort, er 1i8t Widerfahrnis und Aneignung. Der Glaubende 
wird durch die Offenbarung getroffen, in die Entschei- 
dung gestellt, aber er steht auch im Glauben, nicht 80 
zwar, daB er nun ein fur allemal in einen neuen Habi- 

tus hineingestellt wird, s8ondern 80, daG das Wort in 

inm stets von neuem das SindenbewuBtsein und die Heils- 
gewiBheit zugleich hervorbringt. In diesem Sinne ist 

auch fur Porsyth der Glaubende s8imul justus simul 
neccater. 7 1claube ist das Vertrauen des Siinders auf 
Gott als den Erlbser, #2) und als s801lcher ist er auf tag- 
lich neues Bekenntnis und taglich neue Vergebung ange- 
niocen.}s? Der Glaube ist deshalb die einzige Kontinuitat 
im Leben des haben ad gerade diese Kontinuitat ist 
Gottes Gabe, nicht unser Besitz. "Die Gottesgerechtigkeit 
--- i8t Gottes Gabe an uns, nicht unsere Errungenschaft 
vor ihm. Sie ist unsere Rechtfertigung, die ... von ilhm 
8elbst ausgeht und auf unserer Seite durch den gehorsamen 
Glauben ... ergriffen wird. n?) 


Wenn als0 von der Vollilkommenheit des Christen die Rede 
ist, 80 kann nur von einer 801chen Vollkomnenheit ge- 


s8prochen werden, die vor Gott da ist, mit Christus ver- 


6) 


borgen in Gott. Dennoch wehrt 8sich Porsyth auf das ent- 


1) Vgl. dazu vor -allem die 8chbne Auslegung .von 1.Joh. 3 
v.6 U.9 in Christian Perfection, God the Holy Father 
S$. 99-115. "We know that we sin as surely as we know our 
life in Christ" $.99 - dieser Widerspruch bezeichnet 
das para Goxe Wesen des Glaubens Uberhaupt, 

2) God the Holy: Father $S.100 3) Holy Pather $.106 

4) Holy Father $.113 

5) "The righteousness of God ... is a gift of God to us, 
and no achievement of ours before Him, It is a justi- 
fication of us, a righting of us, effected by Him and 


on our 8ide appropriated by the obedience not of con- 
duct but of faith." Holy Father S.120 

6) " .,.. a perfection which is in God's sight there ... The 
true faith is implicit in Christ in Whom are hid all 
the treasures of wisdom and knowledge. " Holy Pather S.120 
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s8chiedenste dagegen, diese Vollkoznzenheit nur von einer 
Zukunft her zu erwarten, die in unvestirater und unDe- 
stimmbarer Zukunft hereinbrechen .so11. "Perfection" ist 
nicht blos eine Hoffnung, !? Slee ist bei Gott wirklich 

und ganz da, als Gas von Gott neugesetzte Vertaltnis zu 
1hm, das in keiner Weise vom Glauben zu trennen ist, aber 
das sich auch schun in -: dem Leben Ges Glauvernden jetzt 
und hier auswirkt. So ist Gie christlicke Vollkozzerkheit 


elne paradoxe Wirklichkeit,?) 


s8ie ist schon jetzt (Phil. 
3, 15) und sie ist noch nicht (Phil. 3,12)7), aber diese 
Spannung bleibt fur Porsyth nicht einfach stehen, sondern 
findet ihre Losung im Leben des Christen selbst. In 
Christus sind wir, was wir werden 8$01llen, diese Besti=zurg 
wirkt 8ich aber in dem Leben des Glaubens jetzt schon 

aus. In diesem Sinne kann Forsyth von einem Wachsen in 


Glauben sprechen. 


Tenn Forsyth vom achsen im Glauben spricht, s0 will er 
damit das ethisch-gesetzliche Kilverstandnis des ronisch- 
Etatholischen Vollkonnenheitsbegriffs genau 80 ver=zeicen, 

wie das apokalyptische KiCverstandnis, das Gie Heiligung 
grundsatzlich nur vom Eschaton her erwartet. Wo Gott die 
Gemeinschaft mit dem Sinder rnerstelit, hat der Glaube alles, 
was er drauchtt wes hat es dann aber noch fur einen Sinn, 


von den WVachsen des Glaubens zu reden? 


Zunachst meint Forsyth damit nichts weiter als ein \!ach- 
s8en in der Erkenntnis der GroBbe der rechtfertigendcen 


1) Selbst die pietistische und die romische Auffassung' 
von Vollkomnenheit haben eher recht als die Auffassung, 
"that we are to wait for perfection till 8oze indefinite 
tine in the infinite future ... Christian perfection 
-.-- 18 a religion, a faith, not merely a hope." Holy 
Father 8.116 

2) "You are perfect when you feel that Christ has every- 
thing to do to perfect you." Holy Father 8.1535 

3) Holy Father $.130 

4) "To be perfect is to be in Christ Jesus by faith. It is 


the right relation to God in Christ, not the complete 
achievenent of Christian character." Holy Father 8.119 


- 168 - 


Gnade und Gacanmit eine immer tieire Erkenntnis aer elge- 
nen Sundce, In diesenm: Sinne ist Tachsen zugleich ein Wach- 
s8en in Ger Verzweiflung und in der GewiBheit, das fort- 
schreitence Zerbrechen des Selbstvertrauens, mit dem 

Gott das Gebet um Vachstum im Glauben beantwortet. )) 
Dann aver hei6t Wachsen fir Forsyth die Fahigkeit des 
Glaubens, das 2u werden, was er 8chon ist. "We are by 
£anth Shot ve are not, but are' ever by grace growing to 
be. " 


our recGeened destiny in Christ. 3) Das Leben des Christen 


In diesem Sinne heiBt Wachsen "to be in tune with 


ernalt damit also ein Ziel, auf das es 8ich ausrichtet 
wie das Schiff auf seinen Kurs. Die Heiligung des Christen 
ist der Vorgang, in dem Gott sich den ganzen lebendigen 


VenSchen unterwirft. 


Forsytn ninmmnt aamit ein altes Anliegen des 8spiritualisti- 
schen Independententums auf, fiir die ein (sichtbar!) hei- 
l1iges Leben der notwendige Effekt des wahren Glaubens 

und der leberdigen Union mit Christus aarstellte® Auch 

fur ibn |steht das Leben des Glaubenden in einer fortschrei- 
tenden Heiligung, weil es Gottes eigene GCerechtigkeit ist, 
die er 8elbst dem Glauben zueignet, weil es die gottliche 
SelbstzewiBheit ist, die die GlaubensgewiBheit hervor- 
rutt.#) Weil Gott den Sieg errungen hat, ES kann 


auch der Glaube im Kampf mit der Sunde gzwinnen. 


1) Vel.-dazu Positive Preaching $.195, wo Forsyth Newton 
zitiert: "I asked the Lord that T1 might grow ...". In 
Newtons Hymne wird das Wachsen als radikale reductio 
ad nihilum interpretiert. (abgedruckt ebenda $.258) 

2) Holy Pather 58S. 141 | 

3) Holy Pather $.136 

4) Authority $8.39 

5) "The enemy is beaten, though he makes guerilla raids 
and carries off something we deplore. Our progress is 
2 Series of victories over receding attacks ..41 And 
the is8wve turns on the whole campaign, not on a few 
lost battles. We 8sin but we are not of sin." Holy 


Pather S.1}1 S: 
c) *& ll, th 2, th tf wt Ca L3G lect oa. Me fat Gaad <<o 00d 


Warks Ha Coritiln fat o & wild wit to Chee | Dich, of Faolt, && XK, 
TY FTocta tC, tc ith  Heedow awd + +tcir C JS 2 
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Der Glaube wachst also nicht in eirer rarzorniscten 


Spirituellen Ertwickluny, sondern in der leberdiper:. 
Aneilgnung und nicht orre Auseinenterset2zurp. 


Trotzdem liegt eine grundsatzliche Scrwierigreit Garin, 

daB Forsyth die flaubige Existerz als einen %achstuzsvor- 
gang darzustellen s8ucht. Fr nuB ninlich notpgedrurpen eiren 
doppelten Begriff der Siirde einfilhren, wenn er $0 von eirer 
kontinuierlichen Aneignung der Rechtfertigung svrechen will. 
Er muB einen Unterschied nachen zwischen der Siirde Ges 3e- 
kehrten und der Sunde des XNichtbexkenhrten, zwischen eirer 
Siinde, in der der Glaube zerbrichy, und eirer, in Ger das 
nicht geschieht, zwischen einer Sirde zur Tode urd eirer, 
die ein verlorenes Gefecht in der in ganzen gewonnenen 
Schlacht aarstellt.?) 
in die durchgehende Kontinuitat der glaubigen oder der 


Die einzelne siundige Tat wird also 


nichtglauvigen Existenz eingeordnet, die einzelnen Akxte 
verbinden 8sich zu einer einheitlichen Ausrichtung des Cha- 
rakters, der Glaubensgehorsam wird - zur Gewohnheit: "Our 
prevailing habit and bent of will is Christ's ... A cable 
connects the two shores - Christ's and ours. Tf it break at 
a place. it can be rnended by pains, and connection restored. 
But the habit of sin takes the cable away re +1 8 "Tre 
coherent and continuous line in our Christian life is the 
line of faith. n#) 
nicht aufgehoben? kann nun noch von einem freien und unver- 


18t damit aber die Radikalitat der SiinGe 


figbaren Urteil Gottes die Rede sein? Ist hier die eschato- 


logische Unverfiigbarkeit der Glaubensgerechtigkeit noch erns%= 


genormen? ::1er ist jeaenfalls der Glaube nicht nehr als Art 


gesehen, Ger 8$1ich jeden Autwels als Seiendes entzient, soncern 


als eine Kontiruitit, die zum Gepenstand der Reflexion werden 
kann. Kier liegt ein innerer Widerspruch in dem mnethodischen 
Ansatz bei Forsyth, denn nun bekonmnt die christliche Erfah- 


rung einen viel hoheren vert, als d-s nach seinem Offenbarungs: 
verstandnis 


1) " ,,. the truest, deepest and bitterest reventance (lies) 
in the course or end of the Christian life rather than 
at the beginning." The Cruciality of the Cross $S.41 

2) Holy Pather S.111 


3) Holy Father $.113 4) Holy Pather S.113 
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1) 


raupt erst zoglich, in Anlehnurg an Ihnels und Kahler 


eigertiich zoglich ware, Von tier aus ist es ihm Uber- 


ur:.a in Ger Aaufnarzte eigener kKkongregationalistischer Tra- 


6&itioren run doch eine Theologie der HeilsgewibBheit 


aufzubauen. 


3, Die Gortatische Lethodce bei Porsyth 


a) exyerizentelle Kethoae 


Ctristlicher Glaube ist fur Forsyth die GewiBheit von 
der in Christus vollzogenen und Gurch den Geist verwirk- 
l1lickter Rechtfertigung. Das Christusgeschehen muB dater 
von der Soteriologie ner interpretiert werden, "Soteri- 


2) Forsyth 


ology is the way of access to Christology" 
greift debei euf die beriurtrte Formulierung Metanchthons 
zuruck aus Gen Vorwort zu Ger Loci von 1521: Christum 
cognoscere est beneficia elus cogtioacere 7 Das YWerk 
Christi bietet also den Zugang und den Schlissel zur . 
Christologie und damit zur Theologie Uberhaupt, denn 
"eine Theologie ist wissenschaftlich, soweit sie- dem 
Fartum gerecht wird, durch Gas sie geschaftfen wurde, und 
insoweit sie als Ausdruck oder Darlegung von dieser 
Offenbarung aient .n4*) Wahrheiten Uber Christus sind aber 
nur insoweit gewiB, als sie existentiell erfahren wer- 
Gen: "Truths about s8alvation rise out of exverience of 
oalvetion;*?? aie RechtfertigungsgewiBheit begriundet als 


die cnristliche Vahrheitsgewibheit. 


1) Porsyth karn den individualistischen Ansatz dabei 
allerdings auch in gleichen Zusammenhang 8elbst durch 


cen Einweis auf Church community korrigieren, H.F,S. 104 


2) Person $.220 
3) Person $.220f, Forsyth zitiert den langeren Zusammen= 


hang engliscn. 
4) Authority $.95 
5) Authority S. 64 


I1t diesem Ansatz steht Porsvth in unrtzittelbarer Take 
zu ganz ahnlicten systezatischen Entwirfen, cie 2ur 
gleichen Zeit in Deutsctlard vorgelegt wereen. 3esSor- 
ders auffallend ist dabei Porsyths Nate zu L.Ikels 


und dessen Bestinmnung der christlicher YVanrheits;ewtis5- 


neit, auf die Porsyth aucn seclbst aufzerisan ractt.) 


Auch fur Ihnels stellt sich Gie Frage nach Get Verrnilt- 
nis von gegenwartiger Gottesgezeinschaft und gescricrtt- 
1icher 0ffenbarung, 2) auch bei itnels wird das Verhtalt- 
nis von Wort und Erfahrung s0 bestirat, 6aZ3 Gie Erfan- 
rung durch das Wort gewirkt wird und auch an Gas Tort ge- 
bunden bleibt. Nicht der Tatbestand Ger Wiedergeburt 8011 
also vergegenstandlicht werden, Glauberserfathrurg gibt 

es nur als Erfahrung an Wworte Gottes.?) Irzels sienht Gde- 
bei deutlich, dab trots aller Anknuvfurgspunkte Gott 
selbst "erst durch das Evangelium die Aufnatrebecingureen 
fir dasselbe in dem wenschen schaffen ruB ... Das bedeutet 
freilich, daB die Analyse der Entstehung der Glaubersfe- 
wiBheit auf ein under hinauskomn .n4) Dieses Wuncer 

ist 'die Tirkung des Heiligen Geistes; die dT 4vs: Ges 
- 


Wortes Gottes und der pers6nlicher Erfanrung", als CcCie 
Sich die GewiGheit darstellt, komnt namlich cCadurcn 
zustande, "daB der heilige Geist durch das Offenbarungs- 
wort die Person Christi dem einzelnen 8s0 nahe bringt, dab 
sie ihm zu einer gegerwartigen Offenbarurg wird. "0! Die 
christliche \iahrheitsgewiBheit kann deshalb nur auf den 
Wege der personlichen Heilserfahrung zustande kKkommmen. 


4 


1) The Principle of Authority S.V. Porsyth nennt hier 


Ihmels, Schaeder und Pfennigsdorf "ny largest credi- 
tors among many". Sonst zitiert Forsyth Inmels: nicht 
ausdricklich, die Affinitat s8pringt aber gerade In 
diesem Buch ins Auge, vgl. dazu besonders Gie Kapitel 
The source of certainty S.74ff und Past Fact and Present 
Power S.112ff. | 

2) L.Innzels, Die christliche WahrheitsgewiBheit, ihr 
letzter Grund und ihre Entstehung, 1901 $8.19! . 

3) Ihmels, WahrheitsgewiBheit 8.87 4) ebenda S.214f 

5) WahrheitsgewiGheit $.225 6) WahrheitsgewiBheit S.205 


SOTVI 


Desralb verzag aber auch "er evangelische Christ fiir 
seine WHenrreitegewibheit mit der eigenen Pergon einzu- 


then. 49) 


ErtSprechend neict es bei Porsyth: "Der Herr als der 

Geist orirgt qcurcnh gas Wort des Evangeliuns die Person 
Christi 80 rate, Gab sie Gottes inner gegenwartige Offen- 
darurg und Gottes immer s8chopferische Erlosung Wird ... 
Das ist ctristliche Erfahrung. #2) Forsyth nimmt Gie Frage- 
stellurng von itzels auf, korrigiert seine Position jedoch 


an zweil Stellen. 


Fur ihzels gibt es zwei Quellen der Offenbarung, er 8pricht 
von Ger Selbstvezeugung innerhalb und aufterhalb der 8spe- 
zifischen Offerbarung. Der Kensch ist auf Gott hin ange- 
Lent? *, deshalb ist die gottliche Forderung und das gott- 
l1iche Gericht auch sghon vor dem Zuspruch des Evangeliums 
fur den ienschen einsichtig. Die VahrheitsgewibBheit be- 
zieht sich desralb auf beide Eindrucke, auf die vorgangige 
Evidenz aes Gerictts und die Evidenz der 8Spezifisch evan- 
gelischen Eeilserfabrung. #? Gesetz und Evangelium sind 
cabei in einem Nackeinander gesenhen, das dem Nacheinander 
von Schopfungsoffenbarung und der Uffenbarung in Christus 
entspricht. - Demgegeniiber betont Forsvth viel starker 

agen kontingenten Charakter der Offenbarung, die fur den 
kenschen, an den sie ergeht, Gericht und Gnade zugleich be- 
Geutet. Deshalb kann aber auch bei ihm von einer doppel- 
ten Offenvarung, von einer Selbstbezeugung Gottes auBer- 
halb des einen Vortes in Christus nicht die Rede s8ein. 


1) VahrheitsgewiBheit S$.3 | 

2) "Apart from the Holy Ghost with His individualising 
ang time-destroying action, there is no means of making 
the past present in the Christian sense. Only the Lord 
the Spirit, by the Word of the Gospel, makes the person 
of Christ 80 near as to be the ever present revelation 
and ever-creative redemption by God wh Such is the 


Christian experience." Authority S.116 
3) WahrheitsgewiBheit $.218 
4) WahrheitszewiBheit S.220 
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Interessanter ist aver der zweite Purkt, an den Porsyth 
s81ch von Jhnels unterscheiget. Fur Forsyth ist das 
SubJekt der theologischen Erkerntnis nicht s0 semhr Ger 


einzelne, der voraussetzurgslos von Keuen enfarcen korrte, 
sondern Qle Kirche, die in der apostoliscker Sukzession 
der Predigt und der Feilserfahrung steht. 1! Ir.dezx Forsyth 
S80 ale Kirche Gem Einzelnen vorgeordnet sein la45t, 8uctt 
er die Gefahr zu verneiden, Gie in dem Ansatz bei der 


2) Mit dieser Korrek- 


individuellen Heilserfahrung liegt. 
tur vertritt Forsyth die gleiche Position wie Kahler. 

Indem Forsyth aber die Erfahrung der Kirckhe Ger Einzel- 
erfahrung uUberordnet, gewinnt er wie Kahler die YVoglich- 
keit, den Bereich des 'Erfahrbaren in der Theologie betracht- 


1ich zu erweitern. 


Auch fir Kahler ist "die Kirche, gefaGBbt als die Gemein- 
schaft der Glaubenden, zu allererst die Voraussetzunr 
fur die geneinsamne Erkenntnisarbeit der Theologie. "? 
fuch fur ihn ist also das Subjekt der Glaubenserfeaktrung 
die'Kirche und nicht der einzelne. Der Kirche ist durch 
den Glauben ein Gebiet eigenartiger Erfahrung eroffnet, 
ihr Glaube ist die Voraussetzung und zugleich Bestatigung 
einer Erkenntnis, "welche sich mittels der Selbstbeobach- 


4) In der Bindung 


tung auf das Ubergeschichtliche richtet." 
an die geschichtliche Offenbarung und an das gemeinsame 
Bekenntnis der Kirche fiuhrt der Glaube 8omit zu einer 
uberindividuellen Erkenntnis, zu einer lebendigen Bezienhung 


zu einem "Uberzeitlich Wesenhaften", zum Ubergeschichtlichen 


1) ",.. standing over my experience is the experience of 
the whole evangelical succession ..." Person $.205 
",... theology is less the property of the individual 
than of the Church whose living consciousness it expresse 
of its perennial trust." Authority $. 344 

2) "God's end in Christ is a Church community, apart from 
which and its faith there is no effectual sonship. " 
God the Holy Pather $.104. Solche Gedanken finden sich 
bei Forsyth allerdings uUberall in seinen Biichern . 

3) M., Kahler, Die Wissenschaft der christlichen Lehre von 


5) 


S 


dem evangelischen Grundartikel aus im Abrisse dargestelllt 


2. hufl. 1893 $8.8 
4) ebenda $.16 5) ebenda S.13 


£ 
; 
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Diesen Begriff Ges Ubergeschichtlichen, den Fahler als 
cen Leberndiger. ZusaztenschluBG des Bleibend-Allgenein- 
giultigen und ces GgGeschichtlichen in einem WVirksam-Gegen- 
warti exn1) definiert hatte, nimrnt PForsyth von Kahler 


< Das Kreuz Christi enthillt seinen Sinn nur, wenn 


auf, 
es als Gas "Ubergeschichtliche auf unser Gewissen trifft. n3) 
i:it diesen Jegriff ces Lbergeschichtlichen gewinnt nun 
aber auch Forsyth ale moglichkeit, zu einer christlichen 
".etapnysi#" zu korzen, denn mit diesem Begriff, und auch 
das hatte Kahler gezeigt, lieB sich das Christusgeschehen 
in einen grotzerern Rehten stellen. Wenn es bei Kahler heibBt: 
"Der Christ erkennt im Glauben, was Gie edleren Geister 
annten und forgGcerten, nanlich die unwandelbare Ordnung der 
s8ittlichen welt", #) S0 Kann Forsyth das ganz ahnlich aus- 
dricxen: "A roral order of the world is our one modern 
certainty ... And if, as we Christians believe, this moral 
orcer Teflects tne tze nature of a holy God (without 
exnausting tis being) then the supreme interest of the 
world lies there, in that God."?) tit diesem lebendigen 
ZusSarnrmenschluB des Bleibend-Allgemeingultigen und des Ge- 
schichtlichen in einem #irksam-Gegerwartigen gelangt also 


auch Forsyth zu einer Art HMetaphysik, namlich zu einer 


6) T) 


"etniscnhen wetaphysik", einer"etaphysik des Gewis:ens", 
nit deren Hilfe Porsyth die theologische Entfaltung der 
Botschaft vom Kreuz unternehmen will. "Ganz gewiB ist die 
erfanhrene irklichkeit der Offenbarung' das Material; mit 
dem eine Philosophie der Offenbarung oder der Religion zu 
arbeiten beginnen muB.” Die Erfassung der geglaubten Wirk- 


lichkeit wird damit zum methodischen Problem. 


1) Kahler, WVissenschaft $.16 


2) Porsyth, The: Cruciality of the Cross $8.29, Authority $S.78f 


3) Porsyth, The Cruciality of the Cross 8.55 

4) Kahler, Verso0hnung S. 367 

5) Forsyth, The Cruciality of the Cross $.28 , (run. Eq www 

; S4.v ww d. (63 

6) Porsyth, Person $.229 

7) Forsyth Person $.222 

8) "Surely the experienced reality of revelation is the 
material on which a philosophy of revelation or of reli- 
gion must begin to work." Authority $.92; vgl auch den 
Untertitel "An Es8ay in the philosophy of exverimental 
Religion". 
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Is8t Forsyth damit aber nicht-dooh bei aller Kritik am 
liberalen Offenbarungsbegriff, bei aller Ablehnung der 
anthroporentrischen Religion und trotz seiner energischen 
Zuspitzung der Offenbarung auf das eine Wort GCottes in : 
Christus nicht doch auch selber an die gleiche anthropo- 
logische Schranke gestoBGen, aie iberwinden wollte? Ist 


hier nicht doch wieder die idealistische Synthese erreicht, 


bei der die erfahrene Wirklichkeit der Offenbarung zum 
Naterial einer Philogophie wird und damit Gottesgeist und 
Menschengeist nicht mehr deutlich voneinander zu trennen 
gind? Verfallt nicht Porsyth nun doch wieder in den gleil- 
chen Fehler, der 8ich bei Vaurice gezeigt hatte und den 
auch Schaeder mit 8seiner theozentrischen Geisttheologie 
nicht ebensowenig hatte vermeiden k6nnen? )) Ist dieser 
Rekurs auf die Glaubenserfahrung des einzelnen oder der 
'Kirche nicht "geradezu als der hGchste Gipfel des moder- 
nen- theologischen Anthropologismus anzusprechen?n?) Wird 
hier nicht doch die theologische Begriffsbildung in den 
religionspsychologischen Zirkel aufgelbst??) 


Es ist nicht zu wUbersehen, daB Porsyth in der Aufnahme _ 
fremder theologischer Begriffe in schwere Widerspriche 
zu 8S8einem eigenen Ansatz bei einer auf die Verkindigung 
bezogenen Theologie des Kreuzes gefuhrt wird. Forsyth 


kann sich in der Entwicklung seiner eigenen Begrifflichkeit 


auf Schaeder und Schlatter, auf Kahler und Inhnels, damn 


aber auch wieder auf Troeltsch und Herrmann, auf Pfennigs- 


dorf und Wobbermin berufen, ohne daB dabei in jedem Palle 
die Eigenintention der verwendeten Begriffe und Gedanken 
geniigend kritisch in Rechnung gestellt wird. Durch diese 


1) Vgl. dazu oben 5$S.li& und vor allem Brunner, Theozentrische 


Theologie? Zwischen den Zeiten 1926 $S., 182-184 

2) Karl Barth, Die protestantische Theologie im 19. Jahr- 
hundert $.465 

3) Forsyth nimnt Wobbermins Unterscheidung von Geschichte 
und Historie und seine Fragestellung nach dem Verhalt- 
nis zwischen dem Faktum der Vergangenheit und der per- 
s86nlichen Erfahrung positiv auf, Authority S.112, und 


zitiert dabei Wobbermin, Geschichte und Historie in der 


Religionswiss8enschaft 1911, wo Wobbermin den religions- 
psych. Zirkel zum Grundprinzip der dogm. Methode macht. 


- PR. 


.etnoce nat Porsyth Gas Verstindnis seines eigenen Anlie- 
fgEers urnotie ersctwert. !) Diese Unausgeglichenneit in der 
Terzinologie Yarn allerdings auch zeigen, mit welchen 
Scrwierigreiten rein sprachlicher Art 8chon der Versuch 
einer treologiscnen »eubesinnurg auf das Wort Gottes zu 
ringen het. rorsytn wire desnalb gezwangen, einen eigenen 
Z3egriff cer WUirxzlickxeit zu entwickeln, in welchem der 
Paracoxe Charexzter Ger Grace Gottes und die pardoxe Konti- 
ruitet ces Gleuvers els einem standigen reditus ad crucem 


z2Uuz AuSdrUuck rLOZen Krxanmne 


1) Das zeigt sich etra, wern Porsyth im Zusammenhang mit 
Schletters Zrwmenntnistheorie auch Gessen an Franz Baader 
orientierten GottesDewels aus dem Erkennen aufninmt., "If 
ve innavit a world which is thinktable, if we have thought 
wngicn is in real relation to a world of thought, we have 
the icaea of a Giver, of God, of an Authority Who is not 


s8inply our own superlative." Authority $8.99, vel. dazu 
Sctklatter, Das christliche Dogma 1911 S. 105: "Hit der 
GewiCheit, aasz wir uns in einer welt bewegen, die denk- 


bar ist, ung in uns ein Denten haben, das zu den Cle 
melt gesteltenden Gedaenken in positiven Beziehungen stebt, 
ist der Gottesgederke da. - Wahrend aber bei Schlatter 
dieser Cottesbeweis aus den Vissen" (Dogma S.104ff) die 
sinnvolie Weiterfihrung seiner Gedanken Uber das Gott- 
liche in der Natur ($8.56ff) 8sind, erweist sich bei Por- 
81th dieser Gottesbeweis innerkhalb seines christozentri- 
s8chen Ansatzes als ein storender Fremdkorper. - Das glei- 
che 1lieRfe sich bei Porsyths Anknivpfung an Pfennigsdorfs 
transzencental-psychologische Behandlung zeigen (Pfennigs- 
corf, Der religibse Ville 1910 S.VII, vel. Authority S.V). 
PTrennigsdort macht es Sich zur Aufgabe, die "Lebensgesetze" 
der Religion, die "apriorischen in aller Erfanrung 's1ch 
auswirkenden Pornen des religiosen BewuBtseins" Testzu- 
stellen (S.VI), und auch FPorsyth kann mit Pfennigsdorf 
von einem religiosen a-priori sprechen,. das er als Rezep- 
tivitat (Authority $.156f) und als Wille ($.168)' bestinmmt, 
tne klarzumachen, daB auch ein noch 80 weit gefaBter Byq«{{ una 


religiosen a-priori 2u dem an das Wort gebundene Offen- 
barungsgeschehen Wn Vide-apruck qeratts muf.... Porsyth steht ; 


ey 
BETA Res 


damit Ubrigens in dem gleichen Dilemma wie Seeberg- auch, : 
vgl. dazu Bonhoeffer, Art und Sein ed. Wolf 1956 $8.353f. | 


b) Die Erfassung der Wirklicizeit im Paradox 


Die Prage nach der GewiCheit impliziert die Fr:.ge nacn 
der WVirklichkeit. Porsyth kann dabei d=von aus: eten, 
dab der Hegelsche Virklickkeitsbegriff - Gas Virtlicte 
18t das Rationale - sich als nicht zureichernd erwiesen hat, 
weil innerhalb einer rationalen Konstruktion eine lebengei- 
ge Grokbe wie etwa rnenschlicke Personlichkteit oder Uber- 
haupt das Leben in seiner polygonalen Vielfalt nicht zu 


1): yengegentiber bedceutet fur Forsyth der 


erfassen ist. 
Neukantianisms einen entscheidenden Neuveinsatz: Gas Wirk- 
1iche ist das, was als Akt auf den Menscten in seirer 

Art als geistiges BewuBtseinswesen in seinem Willen wirkt, 
was also den LKenschen in seinen Willenszentrum angeht. 
Wenn als0 eine Losung der Wirklichkeitsfrage nicht in 
Theoretischen stecken bleiben s011, rmubB sie Gdieser Akt- 


Bestinmtheit des Kenschen gerecht werden. 


Zentraler vegriff ist dabei auch fur Porsyth Ger Begrif?z 
des Gewissens. Dabei greift er die Ausfunhrungen Windel- 
bands iber Gas Gewissen und das Heilige auf, um dann 
auch gegeniber diesen Begriff der Heiligkeit unso deut- 
1icher das abzuheben, was er 8elbst unter Gottes Eeiligkeit 


verstent. 


Fir Vindelband ist das Gewissen Gas zwiespaltige BewuBt- 
Sein, das in einem unverneidlichen Antagonisms stent, 
denn "das Normwidrige entspricht ebenso notwendig unseren 
Wesen wie das Formgerechte. *2) Aus dieser Urtatsache Ger 
"antinomischen Koexistenz der Norm und des Normwidrygen 1n 
demselben BewaBtsein'?) fiinrt Windelband den moralischen 
Gottesbeweis, bei dem das ens perfectissimum aus den 


Graden der Vollkomenheit und der Unvollkomenheit Ges 


1) Authority 8.179, vgl. auch Justification $.51, wo Por- 
s&yth in der Kritik an Hegel den Lebensbegriff von 
wandt aufgreift (schopferische Synthese). 

2) Windelband, Priludien II, 4. Aufl. 1911 S.277f. 

3) Windelband, Priludien IT S. 279. Vgl. dazu Forsyth: 

"Aa g80lution ... must begin with the experienced and 


certain fact of the divided conscience ... " Authority $8.5 
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Diesen Begriff Ges Ubergeschichtlichen, den Fahler als 
cen Yeberdiger. ZuseztenschluB des Bleibend-Allgemnein- 
gultigen und ces Geschichtlichen in einem WVirksam-Gegen- 


1) 


Das Kreuz Christi enthiillt seinen Sinn nur, wenn 


wartiger." definiert hatte, nirnt Porsyth von Kahler 


auf. 
es als Gas "Ubergeschichtliche auf unser Gewissen trifft. n3) 
i:it diesen Jegriff Ges Lbergeschichtlichen gewinnt nun 
aber auch Forsyth ale moglichteit, zu einer christlichen 
".etapnysi# zu korzen, , denn mit diesem Begriff, und auch 
das hatte Kahler gezeigt, lieBG sich das Christusgeschehen 
in einen groteren Rehten stellen. wenn es bei Kahler heiGbt: 
"Der Christ erkennt im Glauben, was die edleren Geister 
annten und foraGcerten, nanlich die unwandelbare Ordnung der 
Sittlichen welt", 4) S0 kann Forsyth das ganz ahnlich aus- 
drucxen: "A roral order of the world is our one modern 
certainty ... And if, as we Christians believe, this roral 
orcer Teflects the tze nature of a holy God (without 
exnausting tis being) then the supreme interest of the 
world lies there, In that Goa. 1?) 1it diesem lebendigen 
ZusSearnenschluB des Bleibend-Allgemeingultigen und des Ge- 
schichtlichen in einem #irksam-Gegerwartigen gelangt also 
2uch Forsyth zu einer Art Metaphysik, namlich zu einer 
"etniscnen zetaphysilk®, ©/ einer"Ttetaphysik des newiciene®, 7 
mit deren Hilfe Porsyth die theologische Entfaltung der 
Botschaft vom Kreuz unternehmen will. "Ganz gewiB ist die 
rfahrene 1irklichkeit der Offenbarung:' das Material; mit 
Gem eine Philosophie der Offenbarung oder der Religion zu 
arbeiten beginnen mu." Die Erfassung der geglaubten Wirk- 


1lichkeit wird damnit zum methodischen Problem. 


1) Kahler, Wissenschaft $8.16 

2) Porsyth, The'Cruciality of the Cross $8.29, Authority S.78f 

3) Porsyth, The Cruciality of the Cross 8.55 

4) Kahler, Vers6hnung $S. 367 

5) Porsyth, The Cruciality of the Cross $.28 , tw. Eqn wal 

6) Porsyth, Person $.229 pr; wt % 108 

7) Forsyth Person $.222 

8) "Surely the experienced reality of revelation is the 
material on which a philosophy of revelation or of reli- 
gion must begin to work.” Authority $5.92; vgl auch den 
Untertitel "An Es8say in the philosophy of exverimental 
Religion". 
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ist Forsyth damit aber nioht-cdooh bei aller Kritik am 
liberalen Offenbarungsbegriff, bei aller Ablehnung der 
anthroporentrischen Religion und trotz seiner energischen 
Zuspitzung der Offenbarung auf das eine Wort GCottes in ' 
Christus nicht doch auch selber an die gleiche anthropo- 
logische Schranke gestoBen, aie iberwinden wollte? Ist 
hier nicht doch wieder die idealistische gSynthese erreicht, 
\ bei der die erfahrene Wirklichkeit der Offenbarung zum 
Naterial einer Philogophie wird und damit Gottesgeist und 
Menschengeist nicht mehr deutlich voneinander zu trennen 
gind? Verfallt nicht Porsyth nun doch wieder in den glei- 
chen Fehler, der 8ich bei Kaurice gezeigt hatte und den 
auch Schaeder mit seiner theozentrischen Geisttheologie 
nicht ebensowenig hatte verneiden k6nnen? ?) Ist dieser 
Rekurs auf die Glaubenserfahrung des einzelnen oder der 
Kirche nicht "geradezu als der hochste Gipfel des moder- 
nen- theologischen Anthropologismus anzusprechen? n2) Wird 
hier nicht doch die theologische Begriffsbildung in den 
religionspsychologischen Zirkel aufgelbst?? 


Es ist nicht zu Ubersehen, daBG Forsyth in der Aufnahme _ 
fremder theologischer Begriffe in schwere Widerspriche 

zu Seinem eigenen Ansatz bei einer auf die Verkundigung 
bezogenen Theologie des Kreuzes gefuhrt wird. Forsyth 

kann 8sich in der Entwicklung seiner eigenen Begrifflichkeit 
auf Schaeder und Schlatter, auf Kahler und Ihnels, damn 
aber auch wieder auf Troeltsch und Herrmann, auf Pfennigs- 
dorf und Wobbermin berufen, ohne daB dabei in jedem Palle 
die Eigenintention der verwendeten Begriffe und Gedanken 
geniigend kritisch in Rechnung gestellt wird. Durch aiese 


1) Vgl. dazu oben 5S. li und vor allem Brunner, Theozentrische 
Theologie? Zwischen den Zeiten 1926 $.182-184 

2) Karl Barth, Die protestantische Theologie im 19. Jahr- 
hundert $.465 

3) Porsyth nimmt Wobbermins Unterscheidung von Geschichte 
und Historie und seine Pragestellung nach dem Verhalt- 
nis zwischen dem PFaktum der Vergangenheit und der per- 
s86nlichen Erfahrung positiv auf, Authority S.112, und 
zitiert aabei Wobbermin, Geschichte und Historie in der 
Religionswissenschaft 1911, wo Wobbermin den religions- 
psych. Zirkel zum Grundprinzip der dogm. Vethode macht. 
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noce nat FPForsyth Gas Verstandnis seines eigenen Anlie- 
Ss urnotig erscrwverte 1) Diese Unausgeglichemneit in der 
rziT0io0gie Yarn allerGings auch zeigen, mit welchen 


MT na CEE rein sSprachlicher Art 8chon der Versuch 


er treologiscnen »eubesinnurng auf das Vort Gottes zu 
gen net. rorsytn wire desnalb gezwaungen, einen eigenen 
gEriff cer Wir«licrxeit zu entwickeln, in welchem der 
racoxe Crarezter Ger Grace Gottes und die pardoxe Konti- 
t.t ces Gleuvers als einem standigen reditus ad crucem 


AuSdrUcEs LYoOcZen Kane 


1) 


Das zeigt sich etra, wermn Forsyth im Zusammenhang mit 
Schletters zreenntnistreorie auch Gessen an Franz Baader 
orientierten Gottesbevwels aus dem Erkennen aufnimmt., "IT 
ve innavit a world which is thinzable, if we have thought 
wEicn is in real relation to a world of thought, we have 
the iaea of a Giver, of God, of an Authority Who 1s not 
sindly our own |superlative." Authority $.99, vgl. dazu 
cEtklatter, Das christliche Dogma 1911 S. 105: "Eit der 
GewiCheit, aaZ wir uns in einer welt bewegen, die denKk- 
bar ist, ung in uns ein DenKken haben, das zu Gen dle 

Velt gestaltenden Gedenken in positiven Beziehungen stebt, 
ist der Gottesgederke da." - Wahrend aber bei Schlatter 
cGieser GCottesbeweis aus dem Vissen" (Dogna S.104ff) die 
sinnvolie WHeiterfuhrung seiner Gedanken Uber das Gott- 
l1iche in Ger XLatur ($.56ff) 8sind, erweist 8sich bei Por- 
sg&yth Gcieser Gottesbeweis innerktalb seines christozentri- 
8chen Ansatzes als ein storender Fremdkorper. - Das glei- 
che 1lieRe sich bei Porsyths Ankniipfung an Pfennigsdorfs 
transzencental-psychologische Behandlung zeigen (Pfennigs- 
corf, Der religiose Ville 1910 S.VII, vgl. Authority S.V). 
PTennigsdort macht es s8ich zur Aufgabe, die "Lebensgesetze" 
der Religion, die "apriorischen in aller Erfanrung 's1ch 
auswirkenden Fornmen Ges religiosen BewuBtseins" Testzu- 
stellen (S8.VI), und auch Porsyth kann mit Pfennigsdortf 

von einem religiosen a-priori sprechen,. das er als Rezep- 
tivitat (Authority $.156f) und als Wille ($.168)' bestinmt, 
otne klarzumeachen, daB auch ein noch 80 weit gefaBter byg{{ une 
religiosen a-priori 2u dem an das Wort gebundene Offen- 
barungsgeschehen Un Vide-pruck qeraten muſt... Forsyth steht 


dcdamit Ubrigens in dem gleichen Dilemma wie Seeberg: auch, 
vel. dazu Bonhoeffer, Akt und Sein ed, Wolf 1956 $.33f. 
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b) Die Erfassung der Wirklicizeit im Paracox 


Die Prage nach der ©-wibheit impliziert die Fr:i.ge nacn 

der WVirklichkeit. Fn: :8yth kann dabei d=avon aus: eten, 

dab der Hegelsche Virklichkkeitsvegriff - Gas Virtlicke 

18t das Rationale - sich als nicht zureicherd erwiesen hat, 
weil innerhalb einer rationalen Konstruktion eine lebengGi- 
ge GroLGe wie etwa mnenschlicke Personlichwzeit oder Uber- 
haupt das Leben in seiner polygonalen Vielfalt nicht zu 
erfassen 18t. 1): yengegentiver bedceutet fur Forsyth der 
Neukantianisms einen entscheidencgcen Neveinsatz: Gas Wirk- 
1iche ist das, was als Akt auf den Menscten in seirer 

Art als geistiges BewuBtseinswesen in seinem Willen wirkt, 
was also den LKenschen in seinen Willenszentrum angeht. 
Wenn als0 eine Losung der Wirklichkeitsfrage nicht in 
Theoretischen stecken bleiben so011, rmubBb sie Gdieser Akt- 
Bestimmtheit des Venschen gerecht werden. 


Zentraler vegrift ist dabei auch fur PForsyth der BegrifZz 
des Gewissens. Dabeli greifſrt er Gie Ausfuhrungen Windel- 
bands iiber Gas Gewissen und Gas Heilige auf, um dann 

auch gegeniber diesen Begriff der Heiligkeit umnso deut- 
1icher das abzuheben, was er 8elbst unter Gottes Heiligkeit 


verstent. 


Fur Vindelband ist das Gewissen Gas zwiespaltige BewuBbt- 
Sein, das in einen unverneidlichen Antagonisms stent, 
denn "das Normwidrige entspricht ebenso notwendig unseren 
Wesen wie das Formgerechte. "2! Aus dieser Urtatsache Ger 
"antinomischen Koexistenz der Norm und des Normwidrigen 1n 
demselben BemuBtsein'?) fiinrt Windelband den moralischen 
Gottesbeweis, bei dem das ens perfectissimum aus den 
Graden der Vollkommenheit und der Unvollkoumenheit Ges 


1) Authority $.179, vgl. auch Justification $.51, wo Por- 
8yth in der Kritik an Hegel den Lebensbegrifft von 
Wandt aufgreift (s8chopferische Synthese). . 

2) Windelband, Priludien IT, 4. Aufl. 1911 $S.277f. 

3) Windelband, Priludien II S. 279. Vgl. dazu Forsyth: 
"A g80lution ... must begin with the experienced and 
certain fact of the divided conscience ... " Authority $.5 
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8ittlicrten ZBevuCttseins erschlossen wird. "Das. HKeilige" ist 
cer "Invegriff cer Nornen”" als der "lertinhalte einer hGhe- 
ren Vernunftwirklicrkeit®, das Heilige ist also "das Nor- 
talbewaStsein des Wanren, Guten und Schonen, erlebt als 


1) In der Erkenntnis der 


transzeraente Virxlichkeit. " 
grunacsatzlichen Antinonie der Realitat und der Normwid- 
rigkeit des 30sen liegt die auZerste Grenze aller Erkennt- 
nis??, aber gerace in dieser Gespaltenheit weist das Gewis- 
sen auf die tetavwhysische Realitat des NormalbewuBtseins 


hin und setzt 8l1e VOraus. 


Diese Gleichsetzung des Ethischen und des Realen im Begriff 
cer toraliscnen Norm als der letzten Wirklichkeit der 

velt, diese ZBestinzung des WVirklichen als des Heiligen 
interoretiert Forsyth als einen deutlichen Fortschritt 


4) Aber ein Be- 


gegeniber einen bloBen Intellektualismus. 
Eriff der Heilligzeit Gottes kann in diesem Ansatz unmo0g- 

1ich gefunden werden, denn der Rh2ilige Gott ist der 
Schlechthin Unzugiangliche und nicht ein transzendentes 
NorzalbewuBtsein., Has Porsyth an WVindelbands "Praludien" 
interessiert, ist die Erkenntnisgrenze, die bei ihm ge- 

Sehen ist, der Widerspruch, in den der Mensch durch die 
Zzniespaltigkeit des Gewissens hineingefihrt wird. Das 

Eeilige ist zugleich die unaufhorliche Verpflichtung des 
Kenschen und doch Gas ganz und gar Unzugangliche, Unnahbare.?) 
Danit wird gewissermaBen die "menschliche Voraussetzung 

der gottlichen Offenbarung" aichtbar®), die Grenzerkennt- 
nis, zu der eine kritische Philosophie selbst gelangt. Die- 


ger kritischen Grenzerkenntnis steht die Theologie jeden- 


1) WVindelband, Praludien IIT $.282 

2) Windelband, Praludien II $.294 

3) Windelband, Praludien IT $.281 

4) Authority S.6 

5) "The holy is both urgent and inaccessible. It is impera- 
tive, yet unapproachable", Authority S.6 

6) So driicckt Brunner den hier gemeinten Sachverhalt aus. 
Der christliche Glaube setzt "die kritische Grenzerkennt- 
nis, vor allem ihr entscheidendes sittliches Resultat, 
die Erkenntnis des Bosen, voraus." Die Offenbarung als 


Grund und Gegenstand der Theologie in Philosophie und 
Offenbarung 1925 $8.26 


Talls sehr viel raher als einen erkenntnistnheoretiscter. 
oder ethischen Optiniszus, der eine s0lche Grer.ze n<cht 
gelten laBt: "Der christliche Glauve ist nicit vessizistisch. 
Aber er hat Verbindungen zuna Pessinis=us, Gie er zum Opti- 
migmus nicht hat ... Hier liegt eine gewisse sy=zDathetiscte 
Afftimitat vor. Das Ringen nit dem — des Toces ist 

uw) 


kritische Philosophie als erkenntnistneoretiscte ocer 


wenigstens ein Rutteln an der Tur Aber was Gie 
ethische Grenze des Lenschen ansieht, stellt sicrt Ger 
Theologie als eine eherne Schrante Gar, als Ger 3Brucn, 
cen die mnenschliche Schuld verursacht. 


Gottes Heiligreit 3ist desrtalb nicht nur des Lterscrier 
Grenze, sondern des kenschen Gericrt: "Die heilige Reali- 
tat ... das weiBglinende Zentrun der ganzen welt ist urser 
Gericht und nicht unsere Rune -..n2) Von der Eeiligzeit 
Gottes als der Wirklichkeit des Universuns Kkarn Ger 
Kensch von s1ich eus gar nicht reden: "No ran could have 
his eyes cpened to such a God and live before that con- 
SUMLNg fire. 3) Es ist Gdeutlich, daB Porsyth danit Gas 
Wegsen der Heiligkeit Gottes gegeniiber dem Ritscnlscten 
Begriff der Heiligkeit Gottes als seiner Sittlickhieit 

in einen ganz neuen Licht sieht. Gottes Hajestat ist der 
Erkennen des Kenschen grundsatzlich entzogen, Gdieser 
furchtbaren und unnahbaren Gott gegenuber hat der FMKerscn 


nichts, worauf er stehen xann. *! 


1) "Christianity is nut pessimist. But it has attachments 
in pessimism which it has not in optimisnmn. There is a 
more symnpathetic affinity. To grapple witn death is at 
least to shake the door of grace ...", Porsyth, Pessinisn, 
The Christian Ylorld Pulpit 17.11.1900 Se £99 

2) "The moral, raised to-the holy, crushed rather than 
inspired. The more holy He, tre more guilty we ... The 
holy reality of things, the white hot core of the moral 
universe, is our judgment and not our joy, our doom and 
not our stay." Authority S.181 

3) Authority $S.181 

4) Forsyth konnt mit seiner Bestimmung des Heiligen zu ahn- 

1ichen Ergebnissen wie nach ihm Rudolf Otto, vgl. dazu 

Griffith, The Theology of P.T.Forsyth $S. 66-73 


Gott ist Ger teilige Gott als der richtende, als der 


zornige, als der unnanhbare Gott. Aber am Kreuz offenbart 
Sich Gleser urranoare Gott als der liebende und als der 
reilige zueleich?). "Der Unnanbare nahert 8sich, er komnt, 
er bleibt, er leot, er-stirbt und uUberwindet zwischen 
uns una in uns, er erxennt uns, 80 GaB wir auch ihn er- 


n2) Das ist das iunder der Gnade und Gas Paradox 


Kennen. 
der Offenbarung. Eier findet der Glaube carum aber auch 
die WYirklicnzeit und zugleich die Einheit der Welt. "In 
der Gnade Gottes beginnt all unser Denken ... Theologie, 
insowelit 8s1e Tſigsenschatt ist, ist die Wissenschaft von 
der Wirklichxzeit, von dem YJort, welches Gott 184") Von 
diesem Paradox als der letzten Wirklichkeit fir den Men- 


Schen und die Lenschkheit hat die Theologie zu reden. *) 


Damnit kommt aber die fTundamentale Sprachschwierigkeit 
der Theologie in Sicht, denn diese paradoxe Wirklichkeit 
der Gnade Gottes 1#6t sich in keiner logischen Fornmel 


5) 


adaquat ausdrucken” '., Die Theologie 80l1 von Gottes 


Handeln in Begriffen reden, aber 81ie kann das nur 3n 


Begriffen und Wendungen tun, die fir die Logik glatte 
Widerspriche darstellen. Theologische Formeln sind darumn 
"Hinweise des Denkens" auf eine Wirklichkeit, der kein 


Auss8agesatz angemessen T2 


1) "The holiness of God's Love, and therefore love's 
elevation to be Grace, is the 8upreme revelation of the 
Crucified." Authority $.184 

2) "That is the miracle of Revelation, of Grace. The unap- 
proachable approaches, enters, tarries, lives, dies, 
conquers among us and in us, knows us into our only 
knowledge of itself ..." Authority $.6 


3) "It is in the Grace of God that all our thought begins ... 


Theology, in s0 far as it is a science, is the science 

of reality, of the Word which is God." Authority $.184 
4) "Theology is peculiarly vulnerable to the rationalist, 

because it is engrossed with the last, and therefore 


the most alogical realities." Person S.7T1f 
©) Person 5$.69 
6) "No dogma is adeguate to spiritual reality" Perso0n 8.69. 


Die Theologie ist deshalb darauf ancewiesen, ihre aussagen 
paradox zu formulieren, wovei Gas Paradox cer. stardiper. 
Anniherungsversucnh der theologischien Erftassurg ist, Gr 
nie abgeschlossen werden kenn.! Forsyth formuliert QGatit 
die Sprachschwierigreit der Theologie in einer ihnlicher 
Weise, wie Karl Barth diese Sckwierigkeit far die Dialerx- 
tische Theologie formuliete: "Wir sollen als Theologer. vor 
Gott reden. Wir sind aber Kernschen ung konnen als s$Solcne 
nicht von Gott reden. Wir 80llen beigdes, unser Sollen und 
unser Nichtkonnen, wissen und danit Gott die Enre gebenrn. 
Das ist unsere Bedrangnis. Alles andere ist Gcaneven Kinder- 


aviet, #27 


Wenn aver Forsyth von der Inadaguatteit Ges begrifilicten 
Denkens spricht, so handelt es sich bei irnm wirklich nur 
um ein sprachliches Problem. Von Gottes Keilstat kann 2zwar 
nur im Paradox gesvrocken werden, aber die GewiBneit, Gie 


hinter 801chem Sprechen steht, die GewiBheit, daB Gott sich 
Selbst in Christus gibt, meint eine VTirklichxeit, die von 
der gleichen Schwierigkeit nicht betroffen ist. Das Para- 
3) 


dgox beschreibt eine lebendige Virklichzeit. Eoenso gewiCl 
18t es aber auch, aaB Gottes Kardeln im Censchen ein -neues 
Sein schafft, von dem z2zwar ebenfalls nur in varadoxen Ten- 
dungen gesprochen werden kann, das aber in der lebendigen 
Einneit der glaubendcen Existenz sich wirklich vollziett. 
Die paradoxe Wirklichkeit der christlichen Existenz berunt 
aber auf einen viel groGeren Paradox: auf der heiligen Ver- 


gebung Gottes, darauf, daB der Gerechte den Ungerechten 


1) Beides gilt: "How inadequate it must be to rationalise as 
coctrine ... a revelation which was only possible by the 
act of the Son of God in the Cross ...", aber ebenso auch 
"Phe effort to adjust the great paradox could only cease 
with the paralysis of thought." Person S.72 

2) Karl Barth, Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologie, in 
Das Wort Gottes und die Theologie 1924 5.158 

3) Authority $.328 Forsyth dirfte seinen- Begriff des Para- 
doxen an Bergson orientieren. Das Vergleichsbeispiel fur 
einen formal paradoxen und inhaltlich homogenen Sachver=- 
halt ist die a-logische Polaritat personalen Lebens. 


Person $S. 305 
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recri.iteriigt. Dieses -2aradox kann nicht durchdacht werden, 
aver es ceactient??, in Widerspruch zu allem, was Ger na- 
tirlici.e zoralische Lensch gelten lassen will. DaB Gott 

2= Kreuz die Krisis der ganzen Velt vollzieht und die neue 


Kreatur schafft, Gas ist das Argernis des Kreuzes. 

"Der Ansto3 des Zreuzes, sein Skandalon, ... sein ansto6- 
erregerces Paradox hat noch nicht >:2gehbrt. n2) Das 
Problez &er letzten #irklichkeit der Welt 1ist das Problem 
Ger Caristus-Offrenbderung. 


c) Die Beschreibung der Virklichkeit in Existenz-Kategorien 


Die Wirzlicnkeit Gottes ist nur im Paradox auszudriicken, 
nicht aver in rationalen Konstruktionen. Wie der YMensch 

in den Glauben hinein gerettet werden muB, 80 muB er in 
ale Erxenninis Gottes hinein "erkannt" werden.” Gott 
trifft in seinen Offenbarungsmort den Nenschen in seinem 
PerSonfzern und fuhrt ihn damit in die entscheidende Krise. 
Un diesen Entscheidungscharakter des Glaubens auszudricken, 
bildet Forsyth einen eigenen Begriff der Wirklichkeit 


als einer "zoral reality". 


Er verwendet davei den Begriff "moral" in einem Sinne, der 
durch das deutsche "noralisch" oder "sittlich" keineswegs 
wiedergegeben werden kann; "moral" bezeichnet vielmehr 
das, was den Kenschen in seinem Personkern betrifft und 
ihn unbedingt angeht. In diesem Sinne kann Porsyth von 
"moral certainty” sprechen als der existentiell erfahre- 
nen GewiBheit und &#hnlich ist auch die Wendung "moral 


experience" zu verstehen. 


1) "Holy Porgiveness is the greatest ... practical paradox 
in the world ... That God might be just and also the 
justifier of the 8inner meant all the moral mystery of 
the Cross, and all its offence to the natural moral 
man ...! Positive Preaching S. 204 

2) "The offence of the Cross, the scandal of it, the blazing 
indiscretion and audacious paradox of it, has not ceased." 


Positive Preaching $.203 
3) Authority S.6 
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In dem Begriff "noral" wird der Yirklichkeitsbvegriff bei 
Forsyth' sichtbar. Koral reality ist im Gegensatz zur 
empirischen Vorfindlichkeit die Yirklichkeit, in der Ger 
ganze Kensch in seinen Dasein angesprochen wird, noral 


reality bezeichnet davei aber auch die Struttur eines 
801chen Daseins, Gdie den einzelnen mit der GCesantheit ver- 
bindet. Porsyth kann auf das Schema von Yikrokosnos und 
Xakrokosmos zurickgreifen, um diesen TRY z#iScien 
Das 
wichtige an beiden GroBben ist, daG sie durch Akte be- 
2) Forsyth greift 
dabei die neukantische Kritik an Hegel auf und iibernir=t 


moral personality und moral world klarzumachen. 
stimmt werden und nicht durch Prozesse. 


die Ruckfunhrung aller Seinsbegriffe auf Artbegriffe?). 

Akt ist der Existenzakt, in dem $Sich die wollernde und ver- 
antwortliche Person xonstituiert??, durch den aver die 
Person auch gleichzeitig in Gen iibergreifenden Bezug ge- 


stellt wird.?) 


Den gleichen Sachverhalt sucht Forsyth durch eine ganze 
Reihe von ahnlich zweipoligen Begriffe)klarzumachen. Ebenso 
wie act, moral und personality bezeichnet auch "conscience" 


1) Person $.200 
2) "A process has nothing moral in it ... An act on the 
other hand, can only be done by a moral personality. 
The act involves the notion of will and regsponsibility, 
and, indeed, the whole existence of a moral world." 
The Work of Christ 5.68 
3). Vgl. Authority $.178f, wo Forsyth seine Kritik an der 
Ontologie der Hegelianer noch einmal auf eine knappe 
Formel bringt. 
4) "Existence is not a quantity; nor is it a procession; 
but it is an act." Authority 58.185 
5) "The diamond net of existence is a moral order and a 
moral movement of personal relations." iuthority S.179f. 
"The deepest reality of all my experience must be ... 
placed in the 80lidary organism of all moral existence", 
Authority 58S. 188 
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oeispielsweise Gen LKenschen als ganzen, insofern er fiir 

sein kanceln verantwortlich ist, der gleiche Begriff bezeich- 
ret aver auch G&ie Solidaritat des gesamnten menschlichen 
Daseins in Ger Verartwortlichkeit. Das Gewissen ist "des 
Lenscnen rtenscklichster und zugleich universalster Teil"), 
Ger wenscn steat nit seinen Cewissen ZzZugleich ganz als 
elinzelner und doch auch in einem universalen Gefiige: 

"The race is a unity ..-. a noral unity ... a unity of 
conscience ... It is in the conscience where man is a 

2) Damit hat Forsyth den 


Ausdrucx cGcafur gefunden, aabB jecer einzelne wensch und 


zezber of a vast moral world." 


gleichzeitig auch die gesante Kenschheit in einem einzi- 
gen Zentrum gewissermalen vor Gott schuldig ist, in dem 
universalen und zugleich dem pers5nlichen Gewissen. 


fas Forsyta davei unter der "moral world" versteht, sucht 

er zu verceutlicken, indem er die deutsche Unterscheidung 
von Kistorie und Geschichte aufninmnt. Uber und hinter dem 
Bereich Ger kKkonstatierbaren kealitat und doch nicht ein- 
fach auberhalo Gerselben gibt es eine Virklichkeit, die 
unbedingt angenhnt, in der die Historie zur Geschichte- 

wird.* Eistorie kann mit den Hilfsmitteln historischer 
Kritik erforscht werden, sie ist deshalb aber auch immer 
vergangen. Geschichte kann dagegen nicht Gegenstand uninter- 
esSierter Beobachtung sein, hier sind wir beteiligt, 8s1ie 


betrifft uns in unserer Gegenwart. ?! Mit dieser Unterschel- 


1) Porsythz Orthodoxy, Heterodoxy, Heresy, and Freedom; 
Hibbert Journal VIII, 1909 58.325 

2) The Work of Christ $S.122 

3) The Cruciality of the Cross $.59f. 

4) Authority S.112f 

5) "He are far removed from the facts of Historie, it may 
be, and we hold them at arm's length and peer at them 
with a disinterested knowledge; but we 'are woven into 
the tissue of Geschichte. It has nade us. Ye cannot be 


adisinterested here ... It works out into the present, 
into us." Authority S.113. 
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dung gewinnt Forsyth Gen zusarmenfassenden Ausdruck fir 

die Unterscheidung der personalen Struktur merschlichen 
Seins von aller bloBGen Paktizitat. Von hier aus karn er 
auch die Lessingfrage 1losen, ob zufallige Geschicntswaltr- 
heiten der Beweis fur ewige Vernunftwahrheiten weraen 
xbnnten??, indem er die Unterscheidung zwischen zufalligen 
und ewigen, zwischen Geschichtswahrheiten und Vernunft- 
wahrheiten als eine Verwechslung der Kategorien ablehnt urd 
folgerichtig auf einen Beweis im Lessingschen Sinre ver- 
zichtet.??) Alle Yahrheit ist geschichtlich, nur 80 kann 

8ie Uberhaupt auf mich treffen.? Die Unterscheidung zwi- 
schen historischen Pakten und geschichtlicher Wahrhteit be- 
sagt, wenn man s1ie auf das areuzesgeschehen anwendet, daS 
das Faktum des Kreuzes zwar an einer Stelle im Zeitablauf 
steht, daB es aber seine Bedeutung erst dadurch gewinnt, 
wenn es durch das Wort der Verkiundigung jeder Zeit "gleich- 
zeitig" wirg* « Der Bereich, in dem vergangenes Geschehen 
zu einem gegenwartigen Geschehen wird, das den Yenschen 


angeht, ist der Bereich der "moral reality".?) 


1) Authority S.112 

2) Aathority $.114 "The death of Christ does not prove 
anything. It conveys the Grace of God, and it is the 
Source of a new life. It is not evidence but action." 

3) ",.. all truths are historic in the sense of geschicht- 
lich ... They reach us $0." Authority S.114 

4) "The great fact is the historic phenomenon, Jesus, 
plus its 'reta-historic' Word, the fact only active in 
its Word ... is contemporary with every age. It is not 
only in history at a point but for history throughout." 
Authority 8.115 - "The historic fact that we are 
taught becomes the Word of revelation that we hear. Such 
is the Ckristian experience." Authority $S.116 

5) "The last reality «.. is not a reality of thought, but 
of life and of conscience, and of judgment ... The last 
reality is a moral reality .... It has to do ... with 
the moral position of the 80ul to the race and the race 
to whatever 8tands for God." The Cruciality of the Cross 
Se o97 
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Der Entwar? einer noral rtetaphysic, den Forsyth etwa in 
geinen Buch Pne Principle of Authority vorlegt, dient ds. 
eines elgerstancigen philosophischen Interesse, sondern 
stellt cen Versuch car, das WVortgeschehen der Verkiindi- 
garg 8Secngezet zu veschreiben. Un das zu verdeutlichen, 
was in der Verzgegenwartigung durch die Predigt vor sich 
geht, ind nur A«ztbegriffe wie judgment, crisis, faith 
ur.d experier.ce geeignet, cQenn hier wird ein vergangenes 
Geschehen qualifizierte Gegerwart und bleibt dennoch Akt. 
kuf diese Vergegenwartigung, die durch den Geist im Wort 
geschienht, muB cesralb auch;jeder Versuch einer Auslegung 


ausgericttet werden. 


Von diesen Gedanken her muB der Versuch Forsvths ver- 
| 


standen werden, Gie Theologie auf Existenz hin auszulegen' 
"to roralise theology", wie er es im Vorwort zu The Church 
and the Sacrarents nennt. '/ Dieger Versuch heiBt jJeden- 
falls nicht, aaB im Sinne der Ritschlschen Werturteile 

nur das in der Pheologie stehen bleiben darf, was dem 
sittlichen Bedurfnis Ges Kenschen entgegenkomnat; gegen eine 
s0lche Auflcsung der Theologie in die Ethik hat Porsyth” 
sich vielnehr entschieden zur Wehr gesetzt. "To moralise 
Theology* heiBt vielmehr die Interpretation der theologi- 
schen Satze auf das hin, was den Kenschen in Seinem Per- 
Sonkern angenhnt, also korkret die Aus legung des Christusge- 
schehens auf das.Argernis des Kreuzes hin, das die letzte 
Wirklichkeit der Welt' und der Geschichte und damit die 
entscheidende Krise fur alles mnenschliche Seir' und Jeden 


einzelnen kenschen bedeatet 07 


1) Forsyth spricht von einer "ruling tendency" in seinem 
Werk "to moralise this and other parts of theology by 
interpreting instead of abolishing.”" Church S.XV; vgl. 
auch das Kapitel "The Koralising of Dogma" Person S.215tt. 
DaB damit weder ein Subjektivismus noch ein. bloBGer 
Moralismus gemeint sein 8011, wird er nicht mude zu 
betonen, vel. Church S.XVI 

2) Ein gutes Beispiel fiir eine solche luslegung bietet Por- 
gByth in The Cruciality of the Cross $.85ff "What 1s 
meant by the blood of Christ?" 
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d) Die kerygnatische Punktion theologischer Sitze 


Weil die Offenbarung ein Akt ist und als solche einen 
Anspruch darstellt, der eine Entscheidung fordert, bleibt 
die theologische Erkenntnis, soweit sie sich formuliert, 
ihren Gegenstand und ihrer Grundlage grundsitzlich unan- 
gemessen. Von da aus wird Forsyth zu einer Neubesinnung auf 
das Wesen des Dognas gefiihrt. Vit der Peststellung, daB die 
Offenbarungswirklichkeit 81ch in einer theologischen Theo- 
rie nicht -adagquat ausdricken 1la48t, ist die andere Pest- 
stellung dabei fir ihn verbunden: es kann von vorneherein 


ein geschlossenes theologisches System nicht zeben.?) 


Forsvyth greift dabei seine alten Einwande gegen eine 
theologia perennis wieGer auf; nicht eine unerschitterliche 
Formulierung kann den Schutz der Kirche gegeniiber einer 
Sakularisierten Welt bieten, ja eine 801che Forderung nach 
Schutz ware in 8ich sinnlos, weil die Kraft der Kirche 
allein in ihrer aggressiven Botschaft liegen kann. Das 
Dogma der Kirche kann also keine protektive Punktion haben, 
es muB vielmenhr als die Zausammenfassung der Botschaft-der 
Kirche betrachtet werden. Was Forsyth iiber das Wesen des 
apostolischen Kervemas eraroeitet hatte, das wendet er 
s8omit auf das kirchliche Dogma an: Das Dogma hat seinem 
Wesen nach eine kerygnatische Funktion. 


Der eine Artikel, oder das Dogma, mit dem die Kirche steht 
oder fallt, ist aie Botschaft, aber nicht die Entfaltung, 
von Gottes Tat der rechtfertigenden Gnade in Christus und 
zwar in ihm als dem Gekreuzigten. "© Dieser Satz kann 

das zentrale Anliegen der theologischen Yethode bei PFor- 
gvth wohl auf die knappste Formel bringen. Dogmatik 1ist 
a180 nur denkbar innerhalb der Kirche als der durch das 


1) Vgl. dazu besonders Porsyth, Theology in Church and State 
S.26ff. 

2) "The one article, or dogma, of a standing or falling 
Church is the statement, but not the exposition, of God's 
act of Justifying grace in Christ and him crucified." 
Theology in Church and State 58.28 
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Christusgeschehen gottgesetzten Realitat, in der die 
Botschaft vom Kreuz der eine articulus stantis et cadentis 
ist; Aufgabe der Dogmatik ist es, diesen einen Artikel 
auszulegen. "The one principle of holy grace carries in 
it. all Christ and all Christianity."! Zar Verkiindigung 
der Gnade Gottes gehort es deshalb auch, die Beziige auf- 
zudecken, die durch das eine Offenbarungswort mitgesetzt 
8ind. FPorsyth sient dabei im Verhaltnis der Folgerungen, 
die 8ich aus dem Zentralartikel ergeben, eine deutlich 
erkennbare Rangoranung , 2) wobei die Abstufung der ein- 
zelnen Polgerungen auf ihrer Relevanz fiir die gegenwar- 
tige Predigt beruht. 7) Diese Einordnung der 8systematischen 
Folgerungen bedeutet fur Porsyth keine grundsatzlicthe 
Wertung, sondern eine zeitgemaBbe Konzentration auf das 
Wesentliche. So jedenfalls argumentiert Porsvth noch 1907; 


die Auferstehung Christi erhalt dabei eine grofere Bedeutung 


fiir .die Verkindigung als die Praexistenz des Gottessohnes, 
die Aussage {iber die .wunderbare Geburt Christi fallt dabei 
allerdings ganz unter die theologischen A8iaphora.) 


Wesentlich radikaler driickt Forsyth den gemeinten Sachver- 
halt s8echs Jahre 8pater aus. Die Theologie hat es mit 

der Wirklichkeit Gottes zu tun, mit dem einen Wort, das 
Gott 8elbst iest. Im Vergleich mit diesem einen 'Dogma" der 


1) Positive Preaching $.86 

2) "the order of importance", Positive Preaching $8.87 

3) "We dwell with but minor force upon 8ome truths which 
are not 80 much s8saving truths as their corollaries ... 
they are offered ... in the degree of their relevancy 
to a vital Christian experience of the one Christian 
doctrine of grace." Pogsitive Preaching S.87/f. 

4) "In the order of importance we 8hould go to the world 
first of all with the Atoning Cross ... gecond, with 
the regurrection of Christ which is the emergence into 


experience of the new life won for us on the Cross, 
third with the life ... of Christ, fourth, with the 
pre-existence of Christ which is the corollary of His 
Eternal life, and only after 8uch things with the 
Virgin Birth ...", Positive Preaching $8.87 
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gOottlichen Selbstoffenbarune) erscheint jede weitere 
Dogmenbildung als Verhillung: "When we strip the hulls 
of beneficent illusion from every evolving dogma this 
renains, the dogma in dogma, the dognatic Goa. "* 

In der Verkindigung wie im Glauben kommt es auf die Be- 
gegnung mit dieser Wirklichkeit Gottes an, nicht aber 
auf den begrifflich und sprachlich geschlossenen Aus- 
druck fir das Geschehen, das Gott selbst vollzieht. 7) 
Das zentrale Dogma des christlichen Glaubens, "the final 
footing", "the Rock of: Ages", wie Porsyth gerne act, 
1aBt s8ich zwar als WVirklichkeit erfahren, aber nur jeweils 
aktualisierend verkindigen und darum nienals vollstandise 
beschreiben. Hier liegt der letzte Grund fiir die Gebrochen- 
heit des Stils bei Porsyth, von der oben die Rede war,” 
hier liegt aber auch der Grund fir seinen Verzicht auf 
ein geschlossenes System seiner Begriffe und auf eine 
bis in alle Einzelheiten gehende Durchfihrung seines 


Ansatzes: "With a final system we 8should: have no Goa. n) 


Die Vielzanhl der Begriffe, die Porsyth deshalb oft ohne 
Rucksicht auf ihre verschiedenen Eilgenintentionen verwen- 
det, hat neuerdings Rosenthal am 3eispiel der Vers6ohnungs- 


1) "Theology, in s0 far as it is a science, is the 8science 
of reality, of the Word which is God ...", ihr Thema 3st 
deshalb "the finality of His selfrevelation, the 
certainty and ultimacy of His. statement of Himsel?f." 
Principle of Authority $S. 184 

2) Princivle of Authority $.185 

3) Deshalb beginnt fiir Porsyth der Glaube mit einem "per- 
gonalen Verstehen", das die noch unreflektierte Voraus- 
setzung fiir den intellektuellen Nachvollzug ist: "We 

believe with the unity of our person much that we 
cannot yet reduce to logical unity." Cross S.17f. 

4) Principle of Authority $.184 u.d. 

5) Vgl. dazu oben $.32ff. 

6) Positive Preaching $.86, Porsyth nimmt hier ganz offen- 
8ichtlich die Religionskritik von Maurice auf, vgl. 
dazu oben S.T5Sf. 
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lehre bei Porsyth untersucht. Rosgenthal analysiert dabei 
eine ganze Reihe von verschiedenen Vorstellungskreisen, 
aus denen Forsyth sein Begriffsnaterial entnimnt | » er 
schlieBt daraus, "daB Porsyth erkannt hat, daBG der Theo- 
loge dem darzustellenden Gegenstand - dem Versohnungs- 
handeln Gottes - gegeniiber nur dann die richtige Stellung 
elinninmt, wenn er bekennt, daB einzelne menschliche 
Begriffe nicht ausreichen und nicht in der Lage sind, das 
Geheimnis und den Wundercharakter dieses Geschehens in 


seiner ganzen gottlichen Tiefe zu erfa-ssen und zur Dar- 
stellung zu bringen. "2 hrotz dieser richtigen Beobachtung 
glaubt Rosgenthal aber doch Forsyth einen Fangel "an Ein- 
fachheit, an logischer Klarheit und an Kunst der 8ystema- 
tischen Gliederung'?) vorwerfen zu milssen und vermiBt bei 
ihm die "letzte logische otringenz der Zeweiafilhrung".? 
Um deshalb die "innere Struktur des Denken#s" bei Porsyth 
erst einmal herauszuarbeiten, mochte Rosenthal den 
"zentralen ZSegriff, um den das Denken von Forsyth in 
SysStematischer Weise kreist", auch zum Prinzip der Dar- 
stellung erheden. 9) Das Zentrum fir das systematische 
Denken bei Forsyth sieht Rosenthal in dem Begriff des 
Kreuzes, diesen Begriff untersucht er darum in 8einen Ver- 
wendungsmoglichkeiten bei Porsyth und setzt ihn in Bezie- 
hung zu verschiedenen Problemkreisen der modernen deut- 


schen Systematik. Eine 80lche Begriffsuntersuchung kann 
eine Fulle interessanter As8pekte s8ichtbar machen, es ist 
aber die Prage, ob in einer 80lchen Untersuchung das An- 
1iegen von Porsvth deutlich werden kann; denn einen ein- 
zigen Zentralbegriff, wie Rosenthal ihn postuliert, gibt 
es bei Forsyth nicht. Das hat Rosenthal an der Vers0hnungs- 


1) Rogenthal, Die Stellung des Kreuzes in der Theologie 
von Forsyth, $8. 35-61. Porsyth kann das Kreuzesgeschehen 
unter dem Aspekt des Opfers, der Satisfaktion, des Straf- 
leidens, des stellvertretenden Gehore8ams Sgehen. 

2) Die Stellung des Kreuzes $S.132 

3) Die Stellung des Kreuzes S.132 

4) Die Stellung des Kreuzes $.,133 

5) Die Stellung des Kreuzes S.XI 
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lehre bei Forsyth selbst analysiert, ohne doch daraus 


die methodischen Konsequenzen zu ziehen. Das "Zentrum" 

in der Theologie von Forsyth ist nicht ein Begriff oder 
auch nur. ein Svstem von Begriffen, Sgondern ein Geschenhen, 
die Wirklichkeit der HKeilstat Gottes in Vhristus. Der 
begriffliche Ausdruck kann Gdabei variieren, der Begriff 


des WNortes Gottes hat dabei eine mindestens ebengo wich- 
tige Funktion wie der Begriff des Kreuzes. Weil Rosenthal 
das nicht klar genug erkannt hat, deshalb ist es ihm auch 
nicht gelungen, die einheitliche pr aa”. auf die 
GewiB gibt 
es bei Porsyth eine innere Struktur des Denkens, die 
nerausgestellt werden muB. Aber aiese Struktur liegt nicht 


Verkiundigung bei Forsyth herauszuarbeiten. 


in einem einzelnen Begriff sondern in einer einheitlichen 
Intention. Die kerygmatische Punktion: theologischer >iatze 
ist fur Porsyth das Ordnungsprinzip seiner systematischen 


Arbeit. Wenn man unter diesem Gesichtspunkt seine Gedanken- 


funrung zu verstehen s8ucht, s0 ergibt sich zwar ein unge- 
wohnlicher. und origineller, aber keineswegs ein unklarer 


Gegantaufbau.® 


1) Rosenthal ist stattdessen daran interessiert, Lehraugsa- 


gen und Definitionen bei Porsyth zu erheben, um sie dann 
Punkt fiir Punkt mit ahnlichen Aussagen anderer Theologen 
zu vergleichen. Was Forsyth zum Abendmahl zu sagen hat, 
stellt Rogenthal neben ahnliche Auffassungen bei Althaus, 
(8.199), was Forsyth zur Liebe Gottes 8agt, kritisiert 
Rosenthal im AnschluB an Nygren (8.255), den Begriff der 
Heiligkeit Gottes bei Porsyth versucht Rogenthal von 
Barth her zu korrigieren. Die ganze Untersuchung wird 
dadurch aber zu .einem Konglomerat von richtigen Einzel- 
beobachtangen ohne zusammenfassende Deutung., - Kan kann 
aber den l.angel an "8trenger systenatischer Gliederung" 
bei PForsyth auch nicht wie Rosenthal damit begriinden, daC 
Porsyth seine Vorlesungen nur "zu einem Teil vor theolo=- 
cisch>gebildeten Horern gehalter!' habe (S.IX), daB er als0 
Seine Sprechweise dem Niveau 8einer Zuhorer anpassen mu bG- 
te. Die Sprachschwierigkeit der Theologie liegt fiir Por- 
8yth vielmehr in der Sache 8elbst begriindet: . Das Arger- 
nis des Kreuzes kann in einer 8achlich unbeteiligten 


Darstellung nicht zum Ausdruck kommen. 
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Eine interessante Illustration dazu bietet die "Gliederung" 
in The Person and Place of Jesus Christ; Porsyth iiber- 
s8chreibt die einzelnen Hauptabschnitte in Analogie zu 

einem morgendlichen Sturmangriff: A) Reveille and Passmword; 
B) Reconnaissance; C) The Advance; D) The Advance in Porce. 
Weil Porsyth nit aller Entschiedenheit darauf besteht, mit 
Seiner Theologie selbst Verkindigung zu treiben, deshalb 
kann er es nicht als seine Aufgabe ansehen, eine kunstvoll 
gegliederte und mnoglichst einfache Darstellung zu liefern, 
schon gar nicht aber eine logisch stringente Beweisfiihrung. 


Die kerygnatische PFunktion theologischer Satze bildet das 
Ordnungsprinzip der 8systematischen Arbeit bei Porsyth. Hit 
dieser Feststellung rundet 8sich das Bild der theologischen 
Methode bei Forsyth: In der Dialektik von Yort und Glaube 
wird das apostolische Kerygma' zur lebendigen Verkindigung. 


Blicken wir noch einmal zuriicck auf den Gang der Untersuchung. 
Forsyth setzt bei dem apostolischen Kerygna ein, das die 
Kirche begriindet und den Grundstock fiir alle weitere Predigt 
bildet, weil es die Selbstinterpretation des erhbhten Herrn 
darstellt. Das Kerygnma als das glaubenschaffende Wort 

bleibt darum Kirche, Schrift und Dogmenbildung gegeniiber 

die normative Instanz. Weil das Heilsgeschehen, das Gdie 
apostolische Verkindigung interpretiert, auch weiterhin 

auf Verkindigung bezogen bleibt und nur in ihr prasent 

wird, deshalb kann weder die kirchliche Tradition noch 

auch eine is0lierte Glaubenserfahrung einen direkten Zugang 
zu Gott weisen. Trotzdem ist die Glaubenserfahrung der 
Kirche als die von Gott selvst hervorgerufene Antwort nicht 
ohne Wert, denn sie s8stellt einen wichtigen Hinweis auf die 


sich 8elvst durchsetzende Kraft der Offenbarung dar. Die 
Aufgabe der Theologie ist es deshalb, die Wirklichkeit 
Gottcs als die in dieser Glaubenserfahrung sich erschlieBen- 
de Realitat zur Sprache zu bringen. Die Wirklichkeit Gottes 
1a6t 81ich aber nicht in einer Ontologie erfassen, sie kann 
vielmenhr ihrem Aktcharakter gemaB nur als ein gich selbst 
vergegenwartigendes Heilsgeschehen vyerklindigt werden. 
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Insofern ist fur Porsyth wirklich die Dialektik von Wort 


und Glaube der Grundzug der theologischen liethode, mit 
ihr entwickelt er seine auf die Verkiindigung bezogene 
Theologie des Kreuzes. In dieser Konzentration auf die 
kerygmnatische Punktion aller theologischen Aussagen liegt 
Seine Starke gegeniuber seinen Vorgangern, gegeniiber der 
platonisierenden Ontologie bei Xaurice, gegeniiver dem 
ethischen Universalismus bei Dale, dem 8S8pekulativen Tdea- 
1ismus dei Fairbairn und dem System der WVerturteile bei 
den Ritschl-Schillern. #i1t der bewuBten Konzentration auf 
die Wirklichkeit des Heilsgeschehens in der Verkiindigung 
hat Forsyth aber auch einen Weg gewiesen, der in dem 
Streit zwischen Orthodoxie und Liberalismus wirklich weiter- 
finren konnte. Seine Interpretation des Heilsgeschehens 
als der im Wort s8ich selbst durchsetzenden Gnade Gottes 
hat denn auch bei Kongregationalisten und Anglikanern in 


Seiner Zeit tiefen Eindruck gemacht. !? 


Neben dieser eindrucksvollen Neuinterpretation des Offen- 
barungsgeschehens gibt es allerdings bei Porsyth vor allem 
zwei Aussagenkomplexe, die zu 8seiner Auslegung des Offen- 
barungsgescnehens durch Aktbegriffe in deutlichem Wider- 
Spruch stehen. Dazu gehort seine positive Einschatzung der 
Glaubenserfahrung als Hilfsmittel der theologischen Reflexion 
und s8ein Versuch, das Heilsgeschehen in den Gesamtzusammen=- | 
hang einer "moral metaphysic", einer Metaphysik der Geschich- 
te einzuordnen. Kit seinem Entwurf einer Theologie der 
GlaubensgewiBneit und mit seiner Konzeption einer Uberge- 
schichte bleibt Porsyth zeitgebunden. Beides gehort fur 

ihn eng 2zusammen, wenn er auch in seiner Betonung der Glau- 


1): Als Dale kurz vor s8einem Tode die ersten Veroffentlichun- 
gen von Forsyth in die Hand bekam, schrieb er 1893: "Who 
is this P.T.,Forsyth? He has recovered for us a word we 
had all but lost - the word Grace." zit. bei J.P. Andrews, 
A Memoir; in Forsyth, The Work of Chrigt S.XV. Ahnlich 
auBert s8ich der Anglikaner d.K.Mozley, vgl. dazu die 
kurze Analyse von Forsyths Versdhnungslehre in The Doctrine 

of Atonement 1915 58S. 182f?. 
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bengserfahrung das Erbe der Erweckungsbewegung aufnimmt und 
in seinen Entwurf einer moral metaphysic dem Neukantianis- 
mas verpflichtet ist. Porsyth hat sich die Frage nicht ge- 
stellt, ob der Infallibilitat des von Gott Gegevenen auf 
der. Seite des LKenschen wirklich die Infallibilitat des 
Empfangenen gegeniibersteht una ob es nicht moglich ware, 
daB die Gabe Gottes auch im Empfang verfalscht, als Ein- 
druck miBoraucht und in der Erinnerung zerstort werden 
konnte. Fir ihn 1ist die Glaubenserfahrung undialektisch 
Tyorhanden", sodaB 8sie zum Ausgangspunkt und zum Kriteriun 
der theologischen Reflexion werden kann. Deshalb kann 
Forsyth aber auch den Versuch unternehmen, von der Glau- 
benserfahrung aus eine Gegamtsicht der universalen Yirklich- 
keit zu entwerfen und eine Teleologie zu entwickeln, in 
der das Kreuzesgeschehen Urbild und Zentrum der personalen 
Existenz und der universalen Heilsgeschichte iest. Weil: 
Forsyth auf den Begriff der Kontinuitat und den Entwick- 
lungsgedanken nicht glaubt verzichten zu konnen, deshalb 
wird aus seiner Theologie des Heilsgeschehens in der 
Durchfiinrung eben doch oft genug eine Theologie der Heils- 
gewiBheit und der Heilsgeschichte, in der 8ich.der Blick 
darauf richtet, wie der einzelne und die Gemeinschaft in 
einem groBen ReifungsprozeB dem gottlichen Ziel entgegen- 
gefunrt werden und entgegenwachsen. 


Bevor wir jedoch danach fragen, wie Forsyth in Christologie 
und kirchenbegriff 8eine Anschauungen weiter entfaltet, 
wird. es niitzlich sein, wenn wir an Gdieser Stelle noch ein- 
mal kurz zugammenstellen, auf welche Themenkreise Forsyth 
geine theologische Arbeit konzentriert. Auch die Stoffaus- 
wahl ist fur seine Gesamticonzeption charakteristisch. 


Forsyta s8etzt den Inhalt des apostolischen Kerygnas als 

Norm an den Anfang seiner theologischen Arbeit. Deshalb 

gilt 8eine ganze Aufmerksamkeit der Vers8ohnung, die Gott 

im Kreuz Christi mit der ganzen Welt vollzieht. Im Vergleich 
dazu hat er ein sehr geringes Interesse an der Frage nach 
dem historischen Jesus. Auss8agen iiber Gie Praexistenz des 
Gottess8ohnes interessleren ihn nur inscofern, als er damit 
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die universale Geltung des Heilszgeschehens deutlich machen 
kannz in den gleichen Zusammenhang stellt er auch gelegent- 
liche Aussagen Uber Christus als den Schopfungsnittler. Die 
Inkarnationslehre erhalt. ebenfalls kein selbstindiges Ge- 
vwicht,  uberhaupt tritt das-WVerk Christi in seiner Bedeutung 
fir Porsyth sehr stark in den Vordergrund, seine gesamte 
Christologie ist darum wesentlich Soteriologie. 


Die Konzentration auf das apostolische Kerygma kennzeichnet 
aber auch das Schriftverstandnis bei Forsyth. Im strengen 
Sinne inspiriert ist fur ihn allein die Interpretation des 
Reilsgeschenens, wie die Apostel sie geben, deshalb bleiben 
weite Strecken der Schrift bei Porsyth volligs unberiicksich- 
tigt. Das Problem des Gotteswortes im Alten Testament liegt 
beisvielsweise nicht in seinem Gesichtsfeld, aber auch zum 
Problem des Gesgetzes fehlt bei ihm eine klarende Auseinan- 
dersetzung. Uberhaupt tritt bei Porsyth die Textauslegung 
in- den Hintergrund; auch sein Verstandnis der apostolischen 
Verkindigung scheint er nicht in selbstandiger exegetischer 
Arbeit gewonnen zu haben, er greift vielmenhr die reformato- 
rische Rechtfertigungslehre in einer universalistischen 
Modifikation auf. Seine Aussagen Uber die Heiligkeit Gottes 
begrindet- er ebenrfalls nieht exegetisch, er kniipft damit 
ebenso wie mit seinem Be-griff der s8ich 8elbst durchsetzenden 
Gnade Gottes vielmehr an Calvins Gotteslehre an. 


Neben dem groBen Kreis der Versohnungslehre and es dann 

aber vor allem Fragen der Anthropologie, die Porsyth stan- 
dig beschaftigen. Die Rechtfertigungserfahnrung bildet den 
fusgangspunkt fiir die theologische Reflexion und den Ansatz 
fiir die christliche Ethik, deshalb nimmt die Diskussion 

un Rechtfertigung und Heiligung bei Forsyth einen sehr brel- 
ten Raum ein. Hinzu konmt bei Forsyth aber ein starkes 
Interesse an Pragen der Religionspsycnologie, Den Erfahrungs- 
begriff der Erweckungsbewegung verbindet Forsyth mit Ele- 
menten aus der neukantischen Erkenntnistheorie und mit dem 
Wirklichkeitsbegriff der Lebensphilosophie zu einer elgenen 
Anthropologie, die er in den Rahmen einer weltumfassenden 
Teleologie stellt. Gottes Wirklichkeit und des WVenschen Ziel, 
das konnte als Thema auch iiber PForsyths Christologie steben, 


der wir uns jetzt zuzuwenden haben, 
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Ill, Grundzige der Christologie bei Forsyth 


In der Bestimmung der theologischen wethode bei Forsyth 
maBten schon wichtige Zii.ge der Christologie angedeutet 
werden. Dennoch ist es ginnvoll, den Komplex der Christo- 
logie bei Forsyth hier noch einmal im Zusamzenhange darzu- 
stellen., Dabei 8011 es nicht darauf ankommen, Ge viel- 
faltigen Gedanken, die sich bei Porsyth dazu finden, in 
Vollstandigkeit darzubieten, sondern vielmehr darauf, die 
wegsentlichen Zuge aufzuweisen, die von seiner Christologie 
zu geinen Verstindnis von der Kirche fiihren. 


Forsyth sieht selbst in dieser Linie, die von der Christo- 
logie zur Ekklesiologie fihrt, den wesentlichen Zug in 
seiner 3estimmung des YVerkes Christi und in der Betonung 
des "Entscheidungscharakters des Kreuzes®?), Dabei ist 

es im Wesentlichen die paulinische Christologie, die er 
nachzuzeichnen bemiht ist. In s8einer Vers0hrungslehre 

und in seiner Auffrassung von der Person des Erlosers 

komnt er dabei immer wieder auf die beiden groBen Stel- 
len 2,.Kor 5,14 - 6,2 und Phil 2 zuriick, an denen er Gdie- 
ge Veiterfiuhrung vom Kreuz zum Heil der ganzen felt be- 
gonders deutlich wiederfindet. Porsyths Christologie stellt 
den Versuch dar, von dem evangelischen Grundartikel (um 
mit Kahler zu rTeden) aus die liberale Fiktion einer Reli- 
gion Jesu ebenso zu Uberwinden wie die objektivierenden 
Konstruktionen der Orthodoxie; das Ziel bleibt dabei, den 
Inhalt der ehristlichen Verkiindigung in aller Deutlichkeit 
herauszustellen: Jesus Christus als den Gekreuzigten. Nur 
in diesecr doppelten Abwehr und in dieser Konsequenten Aus- 
richtung auf die Botschaft, die gepredigt werden muB, ist 
Forsyths Christologie zu verstenhen. 


1) Zu Forsyths Christologie vgl. vor allem The Person and 
Place of Jesus Christ 1909, The Cruciality of the Cross 
19309 und The Work of Christ 1910, dazu aber auch 
Rosenthal, Die Stellung des Kreuzes in aer Thevlogie 
von Forsyth, Diss, Heidelberg 1956- 


__ 


Drei Aspekte hat das Christusgeschehen fiir Forsyth, und 
alle drei Aspekte michte er in seirer Christologie mit 
gleichen Kachdruck zur Geltung bringen. Das Werk Christi 
bedeutet den endgultigen Sieg Gottes uber die Siinde, das 
ist sein "triumphant aspect"; das Werk Christi bedeutet 

das vollkomnene Opfer, das der Sohn dem Vater aarbringt, 
das ist sein 'atisfactionary aspect"; das Werk EChristi 
bedeutet schlieGlich die Neue Schopfung und die Aufrichtung 
des neuen Gehorsans, das ist sein "regenerative aspect'"?), 
Alle drei Aspekte Zu einer einneitlichen Sicht des Werkes 
Christi zu verbinden, das ist die Aufgabe, die sich Porsyth 
fir 8eine Christalogie stellt. Erlosung, Versohnung, Hei- 
ligung), diese arei Gesichtspunkte, die er in klassischer 
veise etwa in 1.Kor 1,30 verbunden findet, bilden fiir ihn 
in ihrer Zusanmmengehorigkeit die Voraussetzung fiir eine 


zureichende Cnristologie. 


Dabei lassen sich der erstie und der zweite Gesichtspunkt 
zuSammenfassen als Christologie im engeren Sinne, wahrend 
der dritte Gesichtspunkt die Linie vetrifft, die von der 
Christologie zur Ekklesiologie fuhren. Porsyth -spricht 
dabei auch gerne davon, daB der eine Akt, der als das 
Kreuzesgeschehen die Welt ein fir allemal intensiv iber- 
windet, der gleiche Akt ist, der die Welt auch extensiv 
in fortschreitender kuswirkung unterwirft.?) 


1) The Work of Christ $.199 

2) "The Same act which overcane the world intensively for 
g£00d and all was also the act which s lowly masters 
the world in the extensive 8ense." The Work of Christ 


S. 209 
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1, Das Kreuzeszeschehen als die eine Offenbarung Gottes 


a) Das Kreuzesgeschehen als Gottes eigenes Handeln 


Gott 8elbst ist Subjekt und Urheber der VersGhnung, 
Christus ist Gottes eigenes Wort und Gottes eigene Tat 
(vgl. dazu oben $S.155%) Eine christologische Theorie, 

die diese Voraussetzung nicht deutlich genug zum Ausdruck 
bringt, kann dem Problem der Vers0hnung iiberhaupt nicht 
gerecht werden. Hier 8pitzt sich der Gegensatz zwischen 
allen s80zinianischen und arianischen Versuchen, die. Ver- 
s8ohnung zu verstehen, und einer Theologie, der es umn 
Gottes Trohe Botschafrt an eine in der Sunde verlorene 

Welt geht, sogleich in entscheidender \eise zu. ?? Wo 
dieser erste Satz einer jeder” christlichen Theologie 

nicht festgehalten wird, da muB die VersG6hnung zwischen 
Gott und Nensch als eine -ntwicklung des Kenschen zu 

Gott hin gedacht werden, da kann dann aber Ger Slindenbe- 
griff nicht radikal gedacht werden und darum muB auch die 
Wirklichkeit des gottlichen Heilswillens und seine Heilig- 
keit relativiert werden. Die Polge davon ist, daB auch 
von Gottes Neuschopfung nicht wirklich die Rede sein kann. 
Der Versuch, eine Erlosungslehre vom Geschopf her 2u 
konstruieren, erweist deshalb der Theologie keinen guten 
Dienst, weil in diesem. Versuch weder die Wirklichkeit 
Gottes in den Blick kommen noch auch die Wurde des Ge- 
schovfes als Gottes Geschopfes gewahrt werden kann: 

"To rake little of sin is to belittle the holiness of God; 
and from a reduced holiness no salvation could cone, nor 
could ktuman dignity remain, *?) 
ligkeit Gottes und die Tiefe der menschlichen Verlorenneit 
gegeniiber dem heiligen Gott ohne Einschrankung festgehalten 
wird, kann deshalb die Versohnungstat als die freie Neu- 


schopfung verstanden werden, als die sie der Glaube be- 


Nur wenn beides, die Hei- 


kennt. 


1) Persgon $8.84 
2) The Work of Christ $.129 
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Die erste Pflicht einer Theologie, die ihren Namen ver- 
dient, muB es darum sein, an der Preiheit Gottes fest- 
zuhalten. "Gottes PFreiheit ... ist der einzige Grund fiir 
des Kenschen Freiheit.n?) Daher 8ind aber auch alle Ver- 
g8uche abzulehnen, die VersGhnung mithilfe einer vermitteln- 
den Instanz zu konstruieren. Die Gnade Gottcs hat auch 
keinen dinghaften Charakter, 80 daB 8ie von inhm selbst zu 
trennen ware und durch irgendetwas erkauft werden konnte, 
elne 801che vermittelte Gnade ware ein Widerspruch in 
$ich.?) Die Versohnung-kann deshalb auch nicht.durch ir- 
gendetwas zustande kommen, was von auBen an Gott herange- 
tragen «ire”), Gott s8elbst bedeckt" vielmehr die Siinde. *) 
Gott 8elbst war in Christus und vers6hnte die Velt mit 8sich 


cat. 27 


Die Versohnung kann' deshalb nicht primir aus ihrer Wir- 
kung auf die Menschheit erschopfend interpretiert werden; 
was sich am Kreuz vollzieht, ist vielmehr zu allererst ein 
Geschehen, das Gott s8elvpst angeht. Der Sohn bringt dem 
Vater das vollkomnene Bekenntnis 8einer Heiligkeit; das ist 
vor aller WVirkung auf die Menschheit ein innergottliches 
Geschehen, ein Geschehen, das jenseits aller Zeit und Ge- 
schichte den heiligen Gott 8elbst betrifft.®) 


1) "... the first charge on a true and positive theology is 
regard for the freedom of God. That is the only s0urce 
and condition of man's freedom." Person $S.&/. - Den 
Gedanken, daS3 Qtie Freiheit und die Wurde des Kenschen 
in der Heiligkeit Gottes grinde und daB auch ohne das 
Gericht Gottes die Welt erst recht im Chaos vereinken 
miBte, hat Forsyth in einem Buch The Justification oZ 
God 8ehr eindrucksvoll zum Ausdruck gebracht,. 

2) The Work of Christ $.89 /8.16 

3) "God could be atoned by no outside party," Justification 

4) "Atonement means the covering of sin by s8onething whicn 
God Himself had provided, and therefore the covering of 
gin by hinself.”" The Work of Christ $8.55 

5) Vgl. die Auslegung von 2.,Kor 5,14 - 6,2 vor allem in 
The Work of Christ $S.56ff. 


6) "... the holiness of the gon of God is the complete 
reparation 'to the holiness of God the father. But. if 
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Forsyth kann diesen Gesichtspunkt 80 stark betonen, daB 
er zu Aussagen komnt, die fast patripassianisch klingen. 
In seinem Sohn gab er sein eigenes heiliges Selbst dahin, 
in Christus starb Gott 8elbst. Wenn Porsyth s0 von dem 
"Tod Gottesn?) | 
jeder menschlichen Selbsterlbsung auf das AuBerste zuzu- 
gnritzen. "When Christ did what He did, it was not hunan 
nature doing it, it was God doing it. 3) 


redet, 80 tut er das, un den GCegensatz zu 


Damit erweist sich aber auch das dogmatische FErkenntnis- 
prinzip, Christum cognoscere est beneficia eius cognoscere, 
als zu eng fiir die grobBe Wahrheit der Versochnung: Christus 
ist mehr als die Sunme 8einer Wirkungen fir die Kenzchen, © 
geine Tat betrifft zuerst Gott und nicht den Yenschen. ?) 
Nur der trinitarische Gottesgedanke kann dem Problem der 
VersShnung zutiefst Ausdruck .geben? "Die alten Theologen 
hatten recht, wenn sie darauf beharrten, daB das VersGhnungs- 
werk Gas Werk der ganzen Trinitat darstelle, des Vaters, 

des Sohnes und des Heiligen Geistes. ©) Nur 80 1laGt sich 

der Gegensatz zu einer jeden menschlichen Selbsterlosung 


deutlich genug zum Ausdruck bringen. 


it is made oy the Son of God it 1s made by God ... 
Christ is the Justifier of God and the ungodly." 
Justification $S. 169 

1) "The Christ that we trust all to is not one who died 
to witness for God, but one in whom God died for His owmm 
witness, and His own work on -us - « » The prime doer in 
Christ's cross was God", The Cruciality of the Cross S.17 

2) Justification $.147. - Von einem Patripassianismus kann 
allerdings bei Forsyth nicht die Rede gein. Wo er den 
Gottesgedanken trinitarisch entfaltet, spricht er von 
dem 8ympathetischen Leiden des Vaters mit dem Sohne, 
Misslons in State and Church $8.29 

3) The Work of Christ $.24 

4) Pergon $.279 

5) "The first bearing of Christ's great and crowning action 
was upon God and not man." Person $.266 

6) The Work of Christ $.152, vgl. auch Person $.85 


b) Das Kreuz als das endgiiltige Gericht 


Am Kreuz Christi offen.art sich der eine Gott in einer 
freien Tat der VersGhnung zugleich als der lievende und 

als der heilige Gott (vgl. dazu oben S. lt ), Gottes neu- 
schaffende Tat ist Gericht und Gnade zugleich (oben S.1S6). 
Die VersGhnung kann als0 nicht als die Auflosung einer 
Spannung zwischen dem Zorn Cottes und der Liebe Gottes 
angesehen werden, wobei etwa das Werk Christi den Ausgleich 
zwischen Gottes Gerechtigkeit und seiner Gnade, Gottes Zorn 
und seiner Liebe erm6glichen miiBte. "Versohnung kann 

nicht das Ergebnis eines Wechsels in Gott vom Zorn zur Lie- 
be gein. Sie flieBt vielmehr aus dem unverinderlichen 


Villen einer bebe. 


Und doch kommt in Gottes Versohnungs- 
tat geine Heiligkeit und seine Liebe zugleich zum Ausdruck. 
Forsyth schlieB8t s8ich in der Formulierung dieses Sach- 
verhaltes eng an Kahler an, wenn er ihn auch nicht aus- 


dricklich zitiert.?? 


1) The Work of Christ $.180 

2) Als ein Beleg fiir viele sei die Kritik an Melanchthons 
Theorie des Ausgleichs der Eigenschafrten in Gott bei 
Kahler und bei Forsyth nebeneinandergestellt. Kahler 
lennt die Sicht der Versohnung ab, nach der die Frl6o- 
gung als ein GCeschehen zwischen Gott und dem Individu- 
um angesenhen wird, und zwar aus zwel Grunden, Der ge- 
schichtliche Zusammenhang der: Solidaritit der Wensch- 
heit kommt dabei nicht zum Ausdruck, und es muB von einer 
Umstimmung Gottes geredet werden: "Deshalb lehrt Velanch- 


thon, die beiden Eigenschaften der Gerechtigkeit und 
der Barmherzigkeit hitten einer Augeinandersetzung.mLit 
einander bedurft", Versdhnung $.364f., demgegeniiber 
will Kahler an der biblischen Idee der Gerechtigkeit 
Gottes festhalten, die als aie eine "Grundstellung" 
Gottes nicht im Gegensatz zur Verschiedenheit seines 
Handelns stehe, $.364. - Diesen Ged:inkengang nimnt For- 
8yth fast wortlich auf. Auch er stellt die Augeinander- 
getzung mit Melanchthon in den Zusammenhang einer Pole- 
mik gegen ein individualistisches NMiBverstindnis der 
Versohnung und vetont ihren unive salen Charakter elner 
5011darischen Welt gegeniiber, The Work of Christ 8.116, 
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Forsyth ubernimnt dabei -die Unterscheidung Kahlers zwi- 
schen GCottes unwandelbarer- Gesinnung und seinem konkreten 
Verhalten. Gottes Gesinnung dem Menschen gegeniiber bedarf 
danach keiner Aanderung, Vers6hnung bezeichnet deshalb 

die Anderung in den wirksamen AuBerungen 8einer Geainnung?) . 
Von einem Widerstreit der Attribute in Gott kann Gegshalb 
auch bei Forsyth nicht die Rede 8ein. Wenn er trotzdem 
auf den BZegriff des Zornes Gottes nicht verzichtet, 80 
tut er das genau wie Kahley um damit den Charakter des 
Heilsgeschehens in seiner Einnaligkeit und Universalitat 
als Gottes Versohnung mit sich 8elbst zu betonen. Die 
Universalitat und die Endgiltigkeit der Vers0hnungstat 


wird: aber. '2ureinem bloBen Posgtulat, wenn nur noch von 


an dem nur festgenalten werden Kkonne, wenn auch die 
Gottesanschauung nicht in widerstreitende Attribute 
aufgespalten werde, "Christ has been represented as 
enabling God to forgive by enabling Him to adjust His 
two attributes of justice and mercy within Himself ... 
Melanchthon for one 8poke of Christ in that fashion", 
The Work of Christ 8.117. Demgegeniuber legt auch Forsyth 
groBen iert darauf, Gottes Attribute nicht als von 
ihm ablosbare Qualitaten zu bestinmmen, sie sind viel- 
mehr "God Himself, unchangeable God, in certain relations 
-- » God Himself behaving, with all His unity, in a 
particular way in a particular situation", The Work of 
Christ S.117, - Eine ganze Reihe ahnlicher Anknipfungen 
an Kahler lieBGen 8s5ich leicht zeigen, vgl. Z.B. noch 

100 1 O11 1--+24%4 Joo Nowe | 
an Eihler lies STEK ISTERE BETBSH, OBI: ©:8: WOOU 
die Ausfunrungen zum S3egriff der Solidaritat der Nensch- 
heit; Vers0hnung 53,362 und WoTk 5, 100, 

1) "God's feeling toward us never needed to be changed. But 
God's treatment of us, God's practical relation to us - 
that had to change", Work 8.105, vgl. dazu Kahler Ver- 
g86hnung $8. 366: "es gibt einen Unterschied zwischen Gesin- 
nung und Verhalten;z und wenn die Schrift von Gottes 
Zorn redet, 80 ist derselbe nicht 8owohl eine Sache der 
Geginnung, als vielmehr 8eine wirksame aeuBberung." Mit | 
Versohnung 1ist als0 ein Vorgang in:der:.Geschichte gemeint, [ 
"der etwas in dem Verhaltnisse Gottes zur ganzen Mensch- | 
heit geandert hat." Verasdhnung $. 369 
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Gottes Liebe die Rede ist und nicht auch von seinem 


262946, 


' GewiG liegt der "wahre Grund der VersGhnung ... 
nicht in Gottes Zorn, sondern in Gottes Gnade . 2), aber 
diese Gnade Gottes ist nicht einfach die Steigerung des- 
Sen, was die Kenschen unter Liebe verstehen. Die liberale 
Auffassung von Vatergott stellt eine sentimentale Ver- 
kirzung dar, die dem Gerichtscharakter der VersGhnung und 
der Heiligkeit der Liebe Gottes in keiner Weise gerecht 


werden kann. 


Deshalb kann auch das Gleichnis vom verlorenen Sohn nicht 
das gesamte Evangelium darstellen. Es hebt zwar die Prei- 


heit dey Gnade- hervor, 1st aber an einen entscheidenden 


Punkte unvollstandig: "the cost of grace" kommt darin nicht 
zum Ausdruck. 4) Deshalb kann das ganze Evangelium mand: -—- 
IAuZſ ruck 


kormen, wenn Gie Liebe Gottes als seine Heilige Liebe 
gesebhen wird, seine barmherzige Zuwendung zugleich als das 
Gericht. 


1) Vgl. zu diesem Gedanken begonders The Work of Christ S. 
116f und die Ausfiihrungen zu universal and eternal” 
salvation an dieser Stelle. "Pinality®" hat dabei fur 
Forsyth von vorneherein einen teleologischen Klang: 
Wniversality and finality go together in Christ, in 
whose 'finished work' we are pregented with all the 
future in advance." Justification 8.197 

2) The Cruciality of the Cross $.89 

3) Porsjyth kann hier: in seiner Polemik gegen Ritschl recht 


e»of0]]ond Warden. "td 15 nat BNET $3499Þ1 has settled 


3} HOIBSP CHI XK aTI1TI IIYFOr TIX DOMWSos 2 & a etna 2SfLEATS0o 
ausfallengd werden. "God is not angry. ——— nas settled 
tjnay. I\ Was ail our ignorance. Salvation means getting 


rid of the idea that'he is angry ... 0, it 48 all 80 
able, 80 genteel, 80 dull, 80 morally ordinary, 80 
S8piritually banal!" Pergon 8.,132f 

4) Vgl. dazu besonders God the Holy Pather S.15ff. "The 
Parable of the Prodigal 1s there, like every other parable, 
not to embody a complete system, but ta light up one 
point in particular which is the Treeness of God's grace", 
S.12; vel. dagegen Jiulicher: "Die Religion Jeu besitzt 
ihr vollstindigstes, einfachstes und tiefsinnigstes Glau- 
bensbekenntnis, ihre erhabenste Apologie in dieser Para- 
bel." Die Gleichnisreden Jegu Bd.II 1890 5,365 
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Um den alten Fehler der Aufspaltung des Gottesbegriffes 
in verschiedene Eigenschaftern zu verneiden, spricht Por- 
8yth lieber von dem Gericht Gottes als von seinem Zorn, 
um damit deutlich zu machen, daB es dabei um ein Gesche- 
hen geht und nicht um eine Qualitat. Im Gericht geht Got- 
tes Gnade in ein Geschehen ein und erweist sich darin als 
geine Macht. 1) Gottes Heiligkeit ist also fiir Forsyth mehr 
als eine unerschopfliche Liebe, sie ist die 8sich durch- 
getzende und den Widerstand berwindende Gnade Gottes, 
8ie ist das Gericht, durch dirs Gott seine Herrschaft in 
der Welt autriohtes,*? und 2zwar ein fur allenal. 


Das Kreuz Christi ist darum als das Gericht iiber alles 
Menschliche zugleich das letzte Gericht. "Das letzte Ge- 
richt ist prinzipiell am Kreuz geschehen. Und vielleicht 

ist es dieses Element des Gerichts in der Gnade, auf das 
wir in dieser Zeit ganz besonders zu achten haven. n3) Nur 

in diesem einen zentralen Gericht wird die GroBe der Gnade 
Gottes und die Tiefe der menschlichen Verlorenheit 8icht- 
bar. Wie Gott hier seine Heiligkeit offenb:rt und durch- 
getzt, go offenbart er auch das Wesen der Sunde-und Uberwin- 
det sie gerade oarin, daB er 8sie im tiefsten enthillt. 


1) "The anger of God: we 8hall get the most meaning out 
of it when we think of it as the inflexible judgment 
of God", Work 8.119 - "The idea of God's holiness is 
inseparable from the idea of Judgment as the mode by 
which grace goes into action," Cruciality of the Cross 
S. VIII 

2) "The one meaning of an atoning cross is the securing 
and establishing of God's holy and righteous judgment 
;hroughout the moral world to its victory in love - 
His bringing forth judgment to such victory." Justifica- 
tion $.108 - "Not only must God's love be poured out 
to the world, but, as holy love, it must oe establisnhed 
in command of it." Justification $.167. - Ahnlich ist 
auch bei Kahler Gottes Heiligkeit s8eine "Selbstbehaup- 
tung", mit der er 8einen Zweck gegen jeden Widerstand 
durchsetzt, Wissenschaft der chr. -Lehre $ 256 u. 259 

3) Porsyth, The Reality of Grace, Hibbert Journal IV 1906 Fl 


3.832 | 
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H1er zelgt gich, dab es einen KompromiB8 zwischen Gott 


und cer Siinde nicht geben kann, daB die Siinde nicht ein 
Kangel ist, ein wiedergutzumachender Pehler, 8ondern ak= 
tive: Feindschaft. "Sin is the death of God. Die sin must 
or God. Its nature is to go on from indifference to 
avsolute nostility and mnalignity to the holy, and one 

must 8&0 down, 1) Das ist aie Augeinandersetzurg, die am 
Kreuz zeachient,®? deshalb ist das Kreuz Christi die eine 
groBGe Krise der Velt und zugleich der endgiiltige Sieg 
Gottes Uber die Siunde als Einneit. Hier liegt deshalb auch 
der schbpferische Ursprung des neuen Lebens und der 

neuen Kenschheit.?) Fortan kann nichts mehr den Bund Gottes 


4) Sinde kann nun nur noch 


mit der bernschheit zerbrechen, 
als die WVeigerung bestinmt werden, s8sich in Christus und 
durch das Kreug vor Gott gerechtfertigt s8ein zu lassen. 
"ir werden jetzt durch das Kreuz gerichtet und durch das 


Kreuz s8tehen und fallen wir." 


So wird am Kreuz in der Offenbarung von Gericht und Gnade 
der wenschheit das neue Zentrum der Wirklichkeit gewie- 
sen, der ZBrennpunkt fiir alle menschliche Existenz, -"the 
last moral juncture®®). "Christus ist in seiner rettenden 
Tat identisch mit der letzten Wirklichkeit der menschlichen 
Existenz..* . das Gericht am Kreusz ist wirklich das letzte 
und ultimative Gericht Gottes iiber alles Menschliche und 


1) Justification $8. 147 

2) ",.. that was what Christ did in God and God in Christ. 
He brought evil to a moral head and dealt with it as a 
unity. He forced a final crisis of the universal con- 
science to decide it for good. He forced battle unto 
victory once for all, for the race and for eternity." 
The Cruciality of the Cross $.58 

3) "By a new creation the Cross is both the foundation and 
the crisis of the: whole moral world ... it is the 
creative Source of the new morality, the new Humanity." 

4) Work $.55 | Justification $.104f 

5) Work 8.168: "We are judged now: by the cross and by the 
cross we stand. or fall. The great esin is not s8omething we 
do, vut it is refugsing to make ourgelves right with God 


in Christ's Cross." Work $.168 
The Cruciality of bhe Cross $.58 
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die Gnade darin ist unsere ewige Bestimmung. *?) Dieses 
Gericht aber, in dem Gott seine Willen durctzetzt und sich 
den Gehorsam erschatrft,  ist ganz im Sinre des Gerichts- 
tages, von dem das alte Testament spricht, die eine groBe 
Hoffnung der wensctheit,?? weil 8sich der unnahbare heilige 
Gott hier als der heilige Vater erweist, und weil hier 

in Gericht und Gnade die neue Wirklichkeit aufgerichtet 
ist, in der der Vensch als Mensch allein levoen kann. 


Pur Forsyth konzt also gerade in dem Gerichtscharakter 

der Vers6khnung die Etinheit von Gottes Liebe als seiner 
heiligen Liebe zum Ausdruck. Der Glaube erkennt den Ab- 
grund, aus dem er mit aller Welt gerettet ist, nur in 

dem gleichen Vorgeng der Offenbazrung, in dem inm auch Gie 
GroBe der Liebe Gottes aufgedeckt wird. Gottes Barmherzig- 
keit und seine Liebe 8sind also nicht voneinander zu tren- 
nen oder gar in ein Nacheinander aufzulosen, sein Tun 

ist vielmehr als heiliges Tun immer Gericht und Gnace 
zugleich.3) 


1) "Christ in Eis saving act is identical with man's last 
reality of moral experience ... the judgment in the 
cross is really the last, the ultimate judgment of. God 
on human things, and ... the grace there is our eternal 
destiny." The Reality of Grace, Hibbert Journal IV 
1906 8.833 

2) Vel. dazu The Work of Christ S.127f.: "In the O1d Testa- 
ment the final coming of the Great Salvation was always 
connected with a great judgment, which was therefore 
not a terror ... but the grandest hope." 

3) "Phe holiness of God is the sum of all His action 
and relation to the world", Work $S.125, damit entgeht 
Forsytn der Gefahr der Ethisierung des Begriffs der 
Heiligkeit, wie sie in der Ritschlschen Schule greifbar 
warde, er entgeht aber auch der Aufspaltung von Gesetz 
und Evangelium in ein Nacheinander. Wit s8einer Definition 
der Heiligkeit Gottes als der Aufrichtung und Durch- 
getzung seines Willens in Gericht und Gnade 8teht Forsyth 


in eeiner Zeit allein. 


2. Das Kreuz als die Einheit von Person und Werk Chri sti 


a) Die Aolehnung der 1liberalen und der hockkirchlichen 
Auffassung 


Forsyth hatte die Offenbarung in Christus als die freie 

Tat Gottes bestinmt, in der ersich als der rtchtengGde und 
rettende Gott erweist, sie ist das letzte und endgilltige 
Gericht Gottes, sein Sieg iber die Siinde und Ge Aufrich- 
tung seiner Herrschaft iber die ganze Welt. So ist s1ie 

der eine Akt GCottes, mit dem er in die Geschichte Aer 
kenschheit eingreift und von dem her alle weitere Geschich- 
te bestinmt ist. 


Vie aber diese Offenbarungstat Gottes in Christus das 
Zentrum der neuen Wirklichkeit ist und der Gegenstand 

aer Botschaft, die in der Predigt der Kirche verkiindigt 
wird, 80 muB auch die Frage nach der Person des Erlogsers 
von dieser zentralen ZBotschaft her gelost werden. Forsyths 
Soteriologie s8tellt den Versuch dar, von dem Bekenntnis 
der Kirche zu dem Gekreuzigten als dem Erloser zu einer 
theologischen Aussage Uber die Pergon Christi zu gelan- 
gen. Porsyth will also bei der *Soteriologie!' einsetzen 

und vor da aus 2zu einer *Soterologie” celangen, !? 


a).80 den umgekehrten Weg ein im Vergleich zu ——_ von 
PA 


er 8chlagt 
dem diese etwas zugespitzte Unterscheidung stanmnt. 


Damit sind fiir ihn zwei weitere Lo6sungsversuche ausge- 
schaltet. Die christologische Besinnung kann nicht bei dem 


1) The Cruciality of the Cross $8.16 

2) Kahler geht von der Soterglogie aus und sucht von daher 
zur Soteriologie! zu gelangen. Hinter der Unterscheidung 
verbirgt s8ich die Prage nach der rechten Zuordnung von 
Person und Werk. "Only the redeemed Church, the Church 
that knows forgiveness, has the key to the Saviour ... 
we begin with the Church's gaving faith in Christ the 
crucified." The Cruciality' of the Cross 5.17; vgl. dazu 
KEHIGr, Hist. Jesus $78: Kihler mbchte die "dornigen 


Fragen der Christologie" zugunsten einer "klaren und, 
[ebti 4 valln {ty ol» gw wreck ithellew, © 
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gSelbstbewuBtsein Jegsu einsetzen, sie kann aber auch nicht 
nit einem Inkarnationsdogna beginnen. Beide Wege, wie sie 
durcn den Versuch Fairbairns und den Entwurf von Lux Mundi 
eingeschlagen waren, fuhren zu einem Offenbarungsverstand- 
nis, in dem das Kreuzeszgeschehen in seiner zentralen Bedeu- 
tung nicht gesehen werden kann. 


Der Einsatz bei dem SelbstbewuBtsein Jesu scheitert nicht 
nur an dem fragmentarischen Charakter des katerials (vgl. 
dazu oben $S.(4%), sondern grunGsatzlich daran, daB es ei- 
nen Zugang zu Christus mithilfe der Psychologie nicht geben 
kann. Christus selbst ist dem Menschen ebenso unerreich- 
bar wie der Vater s8elbst, keine Psychologie kann seinem 
Geheimnis auf die Spur Kkonmen: "Der Sohn ist 80 einzig- 
artig, daB nur Gottes Offenbarung ihn verstehen oder le- 
Sen kann. "1? Wenn er 8ich zu. erkennen gibt, 80 geschienht 
das in seiner Tat und in dem Wort der Verkilindigung von 
seiner Tat, und jedenfalls nicht in einem historisch zu 
rekonstruierenden 311d seiner Personlichkeit. 


Gerade um diesen psychologisierenden ITTrweg zu vermeiden, 
legt Forsyth 80 groſGen Wert darauf, das Kreuzesgeschehen 
als die kritische Zuspitzung des Uffenbarungshandelns 
darzustellen. Demgegeniiber muB alles, was 8onst noch 
auLerden Uber sein Leben zu sagen ware, zunachst zurick- 


travem. © Wenn wir zwischen z2zwei loglichkeiten zu wahlen 


1) "hte is Himself a like mvstery to men with the Pather. 
His person is beyond all psychology, and its key lies 
in God's hand's alone ... The 80n is s0 unique in his 
kind that only God's revelation can read him or teach 
him ... Yet he gives himself 'to be known." Person S. 115 

2)" What makes Christ Christ is what he did as His life's 
crownirg work; not how He was born or grew up, not even 
hat he 8aid or did from day to day - except as such 
words and deeds take their consunnation, and have their 


last meaning, in His condensed word and summary work of 
the Cross." Church 5S.,535 


haben, dann ist es richtiger, nit Paulus das Leben Jesu 
im Lichte des Kreuzes verblassen zu lassen, als GdaB6 wir 
Kreuz und Vers0hnung hinter s8einem historischen Leben ver- 
lieren, "!) Und Porsyth hatte zu wiahlen, 1fenn gerade in 

dem Jahr, in dem er diesen Satz schrieb, ergriff die 
Frage:Jesus oder Christus? den Kongregationalismus wie 

ein Fieber. Forsyth sieht aber 8seine Position dabei 

nicht nur im Gegensatz zu dem liberalen Scnhiittelfrost 
Seiner Zeit sondern in dem Gesamtzusammennhang seines 
Offenbarungsverstandnisses. Das zentrale Anliegen der 
Kirche muB zu jeder Zeit das gleiche sein, deshalb muB auch 
das, worauf die ersten Christengemeinden ihren Glauben 
grundeten, fir jede weitere Zeit den zentralen Artikel 
bilden. * Das Zentrum des urchristlichen Kerygmas ist je- 
denfalls nicht der historische Jesus, sondern die Botschaft 
von seinem Tod als der Versohnung, in der Frage nach dem 
Zentrum der kirchlichen Verkiindigung gibt es deshalb auch 
keine Wahl. "An evange.ical Church has stood, and stands, 
not only for the 8upreme value of Christ's death, but for 
its s8upreme value as atonement to a holy God, and as the 
only atonement whereby man is just with God. "* 


1) The Cruciality of the Cross 58.69 

2) Im Januar 1909 veroffentlichte R. Roberts im Hibbert 
Journal einen Artikel: "Jesus or Christ - an Appeal 
for Ccnsistency", aer ein gewaltiges Echo hervorrief, 
s0 daB ein umfangreicher Erganzungsband zum Hibbert 
Journal herausgegeben werden muBte (Jes8us or Christ? 1909) 
Roberts spricht sich im Sinne von Troeltsch fir eine 
konsequente Unterscheidung zwischen dem historischen 
Jegsus und 'dem Christusideal aus, Henry Jones verficht 
dle Grundwahrheit der Gottlichkeit' des Nenschen (8.89), 
R.J.Campbell stellt den historischen Jesus als den Tri- 
ger der gottlichen Idee dar, kurz, das gesamte. Sammel- 
werk kann als eine Stoffsammlung fur die wichtigsten 
Liberalisierungsversuche der Christologle dienen, 

3) The Work of Christ $.145 

4) The Cruciality of the Crog8s $S.12. Was FPoresyth hier unter 

value versteht, ist gerade nicht das Werturteil Ritschls. 


p be” <4 
IC. 
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Das Einsetzen beim historischen Jesus kann also das 
christologische Problem deshalb nicht 1l6sen, weil es 

den Ubergang von seilnem Tod zu dem Glauben und der Ver- 
rundigung der Kirche nicht klarmachen kann. Der Glaube 

an .dJe Personlichxeit Jesu zerstort sich selbst, dern 

er macht aus ihm einen getauschten Enthusiasten und folge- 


richtig aus der Kirche und ihrer Predigt eine Verirrung. )) 


Der Kontinuitat der Kirche wird allerdings-.' der. hochkirch- 
l1iche Versuch, der von der Inkarnation des Gottessohnes 

als den Grundartikel der Christologie ausrent, senhr viel 
ener gerecht. Aber bel dilesem Versuch wird die Kontingenz 
des Uffenbarungsgeschehens als GCottes Selbstrechtferti- 
gung nicht genugend deutlich. Zwar wurde Gie frine Kir- 

che sehr bald aus der Erfahrung ihrer eigenen in Christus 
gegrindeten Existengz zu einer Aussage Uber die Inkarnation 
gefunhrt.,, aber nicht die Inkarnation,' sondern die Vers5h- 
nung bildet den eigentlichen Grund der Kirche. 2) Deshalb 
zeigt Forsyth eine starke Reserve gegeriiber allen Aussagen 
uber die wundervare Geburt Jesu. GCerade aus seinem Interes- 
Se daran, den Aktcharakter der Offenbarung zu" wahren,- wird 
Forsyth dazu gefuhrt, die Aussagen Uber die Jungfrauengeburt 


als Adiaphora, als "sekundare Theologie" zu bezeichnen. 


1) God the Holy Father $.90 

2) "The doctrine of the Incarnation did not create the 
Church; it grew up (very quickly) in the Church out of 
the doctrine of the cross which did create it - in s0 far 
as that can be 8aid of any doctrine, and not rather of 
the act and power which the doctrine tries to state. 
The doctrine of the Incarnation grew upon the Churen 
out of its experience of Atonement. The Church was 
forced to the deity of Christ to account for its redeemed 
existence in Christ." The Cruciality of the Cross 58.50 

3) Porsyth stitzt sich dabei auf kritische Einwande; der 
Gedanke fehlt bei Paulus vGollig, aber auch in der 8yn- 
cptischen Tradition steht er is0llert; dazu kommt aber 
die grundsatzliche Erwagung, dab Jungfrauengeburt und 
arianische Christologie sich keineswegs ausschlieBen 
wirden, Pergon $S.261f. Die Vorstellung von der Jungfrau- 


engeburt hat fur PForsyth keine selbstindige dogmatische | 
$1,846 gy a6 ft 4 
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In der Inkarnationstheologie wird des Sein Cem Akt 


vorgeordnet; das ist der Punkt, an dem FPorsyth die 
Gefanr des hochkirchlichen Ansatzes zu erkennen glaubt. 
Wo mit einer Lehre ber die Dreieinigkeit oder iiber 

die inkarnation eingesetzt wird, da wird aus dem Heils- 
geschehen, das den Kenschen und die WVirklichkeit verian- 
dert, eine Konstruktion, in der das neue Sein institu- 
tionalisiert wird, ohne dab die Exis8tenz Ges Menschen 
getroffen wird. " To begin with either the doctrine of 
the Trinity or the Incarnation, and descend to, an atoning 
Redemption ... is to depreciate a Christianity of per- 
sonal experience for one of formal status, in which man 


18 ranged rather than changed. ")) 


Hier zeigt 8sich das treibende Kotiv in PForsyths Auffas- 
gsung vom Kreuz besonders deutlich. Im Grunde lehnt er 
namnlich die liberale Konstruktion einer Jesusreligion 
mit ihrer zugrundeliegenden Identitatsphilosophie und 
die hochkirchliche Konstruktion einer Inkarnationstheo- 
logie mit ihrer Vergegenstandlichung der Offenbarung 

in der Kirche mit dem gleichen Argument ab... In beiden 
christologischen Versuchen kann die Wirklichkeit des 

den fdenschen ergreifenden und neuschaffenden Rechtferti- 
gungsgeschehens nicht zum Ausdruck kommen, weil die Of- 
fenbarung in Seinsbegriffen ausgelegt wird und weil des- 
halb nicht deutlich wird, daB8 das Wort die Existenz 
trifft, dab der Glaube durch cas krgernis hindurch muB, 
unter das Kreuz und in das Gericht, wenn Gott epricht. 
In beiden Konstruktionen kann darum auch das, was PForsyth 
den "regenerative aspect" des Kreuzesgeschehens nennt, 
nicht wirklich zum Ausdruck konmen., Daran, daB sich im 
Bereich der Existenz wirklich etwas verandert, wenn 

Gott 8ich s8elbst zu Wort. kommen l46t, daran hingt aber 
fiir Porsyth s8chlechterdings alles. 


1) Justification $.89; der einfache Christ, der 80lche 
theologischen Grundlagen nicht verstent, bleibt aes- 
halb an die Autoritat der kirche gebungen, g8ein Glaube 
bleibt "implicit assent" $8.88, Porsyth nennt das "the 
unmoralising effect of Chalcedonian sacramentarianism" 
Justification $8.91, 
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b) Kenosis und Plerosis 


Forsyth versucht die Schwierigkeiten des liberalen und 

des hochkirchlichen L68ungsversuches dadurch zu umgehen, daBG 
er das Kreuz als den Akt der sich durchsetzenden Gottesge- 
rechtigkeit ins Zentrum stellt. Wenn Porsyth von dem 

Kreuz Christi spricht, 80 ist bei ihm zentrale Krise Ger 
Gegschichte gemeint, in der Gottes Selbstrechtfertigung 

in dem Gehorsam seines Sohnes geschieht und sich durch- 
8etzt. Das Kreuz bezeichnet dabei den entscheidenden Akt, 

in dem das Werk Christi s8einen zusammenfassenden Ausdruck 
findet, Im Kreuz konzentriert 8ich die Inkarnation und 

die Versohnungstat des Gottessohnes in einem einzigen 

Akt. Diesen Sachverhalt driickt PForsyth durch seine Auf- 1) 


fassung von der Kenosis und Plerosis fes Gottessohnes aus. 


In jedem Versuch, das Geheimnis der Person Christi durch 
eine kenotische Christologie naher zu erlautern, werden 
Probleme sichtbar, die mit Notwendigkeit unlosbar blei- 
ber. missen, Forsyth hat selbst die Schwierigkeit seines 
Unternehmens deutlich gesehen, aber er ist der Neinung, 
daB eine Christologie an dem groBen «i+ Argo ufuov von 
Phil. 2 nicht vorbeigehen aarf.* Forsyth 8sleht 81ch da- 
bei in der systematischen Entfaltung der Aussagen Uber 
die Praexistenz Christi und seine SelbstentauBerung vor 
eine "choice of difficulties".:gestellt und macht seine 


3) 


Aussagen darum auch immer mit einem kritischen Vorbehalt. 


1) Die zusammenhingende Darstellung gibt Porsyth in The 
Person and Place of Jesus Christ $.293-357. Forsyth 
gpricht s8ich dabei von vorneherein fir den athanas1lani+s 
8chen Lo6gungsversuch aus: "Christ is too great for 
any smaller answer ... the passion for amplitutde and 
pleriphory to the measure of Christ will always send 
the human mind to some form of Athanasilanism", Person 58.84 

2) Person $.264 

3) Die methodische Schwiache in der Argumentation Porsyths 
zeigt 8ich an dieser Stelle besonders deutlich. Die 
Auss8agen Uber die Priexistenz Christi transzendieren 
das dem einzelnen Erfahrbare. Um die Schwierigkeit ZU 


umgenen, Gile-8ich der Verifizierung 8s0lcher Aussagen 


DaB-.er dabei allerdings auch hin und wieder in Postu- 
late verfa1llt?), darf nicht .dariber hinwegtauschen, daB 
Forsyth hier kein selbstandiges spekulatives Interesse 

hat, sondern den Versuch macht, auch auf dogmatischem Wege 
der anthropozentrischen. Verkiirzung der Christologie und eben- 
80 allen netaphysischen und ontologischen Konstruktionen 

zu entgehen. 


Forsyth geht davon aus, daB das Bekenntnis zu Christus als 
dem Herrn eine Aussage iiber seine Priexistenz impliziert; 
damit is8t aber das Problem der Person Christi schon ge- 
stellt. Die einzige Hoglichkeit, das Verhiltnis von Gott- 
heit und kenschheit in der Person Jesu Christi naher zu 
bestimmen, s1eht Forsyth dabei in einer Theorie von der 
Kenosis des ewigen Gottessohnes} der Praexistente verzich- 
tet in einer SelbstentauBerung, in einer freiwilligen 
Selbstbegrenzung auf seine gottlichen Eigenschaften der 
Allwissenheit und der Allmacht, und zwar 80 weitgehend, 

daB er-8ich auch seines SelbstbewuBtseins als des siindlosen 
Gottessonnes begibt. 2? 


Insofern wird der Gottessolhmn in sei- 


durch die Glaubenserfahrung entgegenstellen, verfallt 
Forsyth in den unguten KompromiB, von einer besonders 
qualifizierten Erfahrung zu sprechen: "The avostles at 
least were driven by their experience into a cosmic inter- 
pretation of his work ... far transcending individual 
experience; and they have carried the greatest with 

them", Person $.279. - Hier 8schaut das alte Schwarmertum 
unverhohlen durch das moderne Gewand; dieser Rekurs auf 
eine besonders qualifizierte Erfahrung der "Tegenerate", 
der "church within the church" 58.278 zeigt , daB hinter 
dem ganzen methodischen Aufwand bei Forsyth auch ein nicht 
24 unterschitzendes pietistisches Interesse stent. 

1) "We are thus driven, by the real existence of an Eternal 
Father and our experience of his grace to demand the 
existence of an equally ewgrnal Son", Pers0n S.282ft, to 
postulate, Person $S.282 U.S.W. 

2) Person 301 und $.308, Die Kenosislehre ist iibrigens fiir 

englische Theologie eine jingere :rscheinung als fur die 

deutsche., Als Gore in Lux lundi seine Kenotische Theorie 
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ner Selbsteniauberung wirklich ganz Kensch bis hin zu 
einer echten Versuchlichkeit. Diesem EntschluB der Seltst- 
begrenzung und Selbstentauberung, der ihn in die tiefste 
Gemeinschafrt mit den Sundern "unter die Sinde" filhrt, steht 
die Bewegung der Plerosis gegeniber; der Herr, der der 
Knecht wird, erwirbt 8ich durch Gie Konflikte seines 
menschlichen Daseins hindurch und inmitten der Lebensbe- 
dingungen der Gottlosen eben das wieder zuriick, dessen 

er Sich selbst entauBbert hatte. Indem er den vollen Gehorsan 
lernt, wird er der Heilige, der die Siinde iberwindet; 80 
ist 8ein Bekenntnis zu Gottes Heiligkeit aber auch wirk- 


1ich selne Tat.) 


vertrat, war er dex erste Anglikaner, der den Gedanken 
aus der deutschen lutherischen Theo.logie aufnahm, vgl. 
dazu Mozley, Some Tendencies in British Theology 1951 
S. 17- Der Gedanke 8spielt aber auch in der freikirch- 
lichen Theologie Englands seit Fairbairn eine gewisse 
Rolle, vel. dazu S.Cave, The Doctrine of the Person 
of Christ 1925 $8.220ff. Pairbairn nimmt die Unterschei- 
dung zwischen ethischen und physischen Attributen von 
Thomasius auf und beschrankt die Kenosis auf die letzte- 
ren, nzmlich Allwissenheit, Allmacht und Allgegenwartk, 
wahrend die inneren Eigenschaften Wahrheit und Liebe, 
die das eigentliche VWesen der Gottheit ausmachen, beibe- 
halten werden, Christ in Modern Theology $.476. Diese 
Unterscheidung von auBberen und inneren Eigenschaften 
gucht Forsyth zu umgehen. "Instead of certain attributes 
renounced nay we not speak of &a new mode of their being?" 
Person $. 307, stattdessen 8spricht er von einer Konzentra- 
tion, von einem Wechsel von Aktualitat zur Potentialitat 
S. 308, Porsyth kombiniert also das Anliegen von Thonmasius, 
aie EntauBerung als freile Tat des Praexistenten darzu- 
8tellen (Christi Person und Werk 1855 II. $.186f) mit 
einen weiteren Anliegen, namlich von dem VWerden der 
Gottmenschheit als einem ProzeB aer Aneignung zu sprechen. 
1) "He reconquered by moral conflict, under the conditions 
of human rebellion, & province, even within himself, 
which was always his by right", Person $.311, "He lives 
out -ai'moral plerosis by the very completeness ea+#hie- | 


of his kenosis and he achieves the plerosis in resurrec- 
tion and ascension." Pergon $S, 300 


Forsytn mochte mit dieser Theorie zunichst einmal die 
gualitative Unterschiedenheit des einen Kenschen von allen 
anderen {denschen unterstreichen und doch die ganze Mensch- 
neit Christi zum Ausdruck bringen. Deshalb sucht er die 
Kenosislenre 80 zu konstruieren, daB er von einem echten 
Konflikt sprechen kann, in den der menschgewordene Gottes- 
s8ohn durch die Versuchung zur Siinde gefiihnrt wird. Die 
Selbstbegrenzung des Praexistenten in bezug auf seine 
Sundlosigkeit bedeutet dabei seine "tenotic ignorance of 
his inability to $101, er 8teht also auch incder Versuch- 
1ichkeit wie jeder andere Hensch auch und muB sich mit 

ihr auseinandersetzen. So folgt dem Akt der kenotischen 
Selbstentauberung des Priexistenten die fortschreitende 
Anelgnung der Sohnschaft; EntauBerung und Aneignung kul- 


minieren dabei in dem Gehorsamsakt des Kreuzes. Forsyth 
Setzt als an die Stelle der Auffassung von zwei Naturen 
in Christus eine Theorie der gegenseitigen Durchdringung 
zweier Willensakte in einer doppelten Bewegung, durch die 
die Person des Gottmenschen bestimmt ist, einer Bewegung 
der Gottheit in Christus auf den Menschen zu und einer 


Bewegung des Menschen in Christus auf Gott hin.?) 


——_— 


1) -Person $.342. Christus war zwar versuchlich, aber nur 


weniger vollkommnenen Formen des Guten gegenubers "... 
the only temptation with real power for him was a temp- 
tation to good - to inferior forms of good", die einzig 
denkbare Versuchung konnte also fiir ihn der "purita- 
nische Traum" einer Gesellschaftsreform mit religiosen 
Mitteln s8ein. (Perso0n $.303) - Dieser Versuch, (das Pro- 
blem der Versuchlichkeit Jesu zu losen, muB sich aber 
als unzureichend erweisen, denn er zerbricht den Sun- 
aenbegriff, den Forsyth selbst entwickelt hat. Im Gehor- 
sam Gott gegeniiber' kann es "inferior forms of- good" nicht 
geben, Forsyth gerat mit 8olchen AuBerungen in geftihr- 


1iche Nahe zum Doketismus, und er macht es sich zu leicht, 


wenn er das ganze Problem der wahren Fenschheit Christi 
mit der Bemerkung abschiebt: "We have no call to-day to 
prove the real manhood of Jegus. Por that 1s univer- 


8ally owned." Person S.327Tf. 
2) "In Christ we have two things, the two great actions of 


spiritual being ... we have the whole perfect action «©: 
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Mit diesem Versuch, Gottheit und Kenschheit in Christus 
zusammenzudenken, steht Porsyth in der Nachfolge Kihlers, 
der die "Vereinigung der Gottheit und aenschheit als eine 
Wechselwirkung zweler personlicher Bewegungen verstand- 
lich" zu machen sucht, als die Wechselwirkung "einerseits 
einer erzeugenden Wirkung von dem Standpunkte der ewigen 
Gottheit, andererseits einer aufnehmenden Wirkung von 

gem Standpunkte der werdenden Menschheit aus." Die Wech- 
selwirkung bedeutet Jabei ger letzteren BJevezung "die fort- 
schreitende sittliche Aneignung des gottheitlichen Lebens- 
inhaltes von Seiten der personlichen Leibesseele Jeu, 
durch welche dieselbe ihr menschliches leibhaftes Leben 
zum Werkzeuge fur das wirksame Verhaltnis Gottes zur 
Menschheit bildet und vollendet.n)) Auch Kahler beschreibt 
dabei die Inkarnation als den Bildungs- und Entwicklungs- 
proze3, in dem der Erloser 8eine einzigartige Anlage ent- 
wickelt und 80 zu dem vollendeten pers6nlichen Werkzeug 


der Offenbarung wird.) 


Eine 801che Interpretation der alten Zweinaturenlehre 

1n psychologischen Kategorien, wie Porsyth sie von Kahler 
uUbernimmt, kann aber das christologische Problem nicht 
Uberzeugend losen. Aus dem Bekenntnis zu dem wahren Gott 
in Christus, der der wahre wensch ist, wird in dlieser 
Konstruktion ein zeitlicher Ablauf, in dem der Praexi- 
stente erst Gott, dann ein Mensch mit potentieller Gott- 
lichkeit:itest, um s8chlieBlich wieder Gott zu werden. Der 
nenschliche Korper wird als die Porm mit dem gottlichen 
Willen als seinem lebendigen Inhalt angefullt und durch- 
drungen; das ist die unausweichliche Konsequenz einer 


of Godhead concentrated through one factor or hyposta- 
8is within it and directed manward both to create and 
redeem; and we have also the growing moral appropria- 
tion by man's 8o0ul moving Godward of that action as its 
own, as its initial divine nature and content." Person 
SO. 338 

1) Kahler, Wissenschaft der christlichen Lehre $.324f. 

2) Kahler, Wissenschaft der christlichen Lehre 58.327 
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s01chen Konstruktionz dann kann aber von einer wirklichen 
Lenschwerdung Kaum noch die Rede sein, es handelt sicn 
darin vielmenhr um eine Art temporirer Theqtanie, wobei 
entweder”' der Gottesbegriff aufgespalten oder die Mensch- 
heit Christi geleugnet wird. "In the Incarnation 

Christ passed into a flesh distinct from Himself.,Who 

took the regsolve 80 to passe It was distinct from Himsel? 
because at the proper time He separated from it, and it 
became -a COrPSse pair Von diesem Doketisms her ist es 
darum wohl auch zu verstehen, daB Forsyth 80 auffallend 
selten von der Auferstehung Christi spricht. 


Warum bleibt Forsyth nun nicht einfach dabei stehen, 

das Paradox der Nenschwerdung Christi in seinemn Geheimnis 

unerklart zu lassen? Forsyth tut das deshalb nicht, weil 
| _"Y 

er in der Entsprechung von Kenosis und Plerosis, von 


Akt und Aneignung, das Urbild des Heilsgeschehens in 
Seinemn regenerativen Aspekt 8ieht. In der Durchdringung 
der Bewegung von Gott zum Menschen mit der Bewegung von 
Kenschen 'zu Gott, die ihren Kulminationspunkt im Kreuz 
Christi hat, wird die Neue Kreatur "in nuce" verwirk-. 
licht, in ilhm wird das gleiche Paradox der Gnade s1icht- 


bar, aus dem auch der christliche Glaube zu leben hat. ?) 


Za der aoppelten Bewegung der Kenosis und Plerosis in 

der Kenschwerdung und der Erl6sertat Christi bilde-t 

die Bewegung der -Kenosis und Plerosis seines Auferstehungs- 
leibes in der Kirehe die analogie,?? die gleiche Strurttur 
liegt aber auch der communio Gottes mit dem Menschen in 
Glauben mamnie . +) Der Dialektik von Akt und Anelgnung 


1) Church $.82 - 

2) Person $.306f, YThecreconciling and redeeming work of 
Christ is ..» the new creation in nuce", Person $.,280 

3) Vgl. zu Gieser. analogy from the Saviour's work in his 
Church Person $S. 301f 

4) Pergon $.306. Die gleiche paradoxe Struktur komnt darin 
zum - Ausdrucks "work for the kingdom; for it is the 
God who has already secured the kingdom that worketh 
in you. " Person 59, 302 

5) vel. zu diesem Begriff besonders den Abschnitt "The 
Pleroslis or the Self-Pulfilment of Christ", Pergon $S.,322ft 
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in Christus entspricht die Dialektik von Rechtfertigung 

und Heiligung im Glauben an Christus, ja mehr, hier liegt 

nicht nur ein Entsprechungsyverhaltnis vor, sondern eine 
direkte Beziehung zwischen dem Heilswerk Christi und der 


Kirche, zwischen der Rechtfertigung und der Heiligung. )? 
Christus bringt als der Stellvertreter der MHenschheit am 
Kreuz den Menschheitsgenorsam, den er kraft seines Ver- 

sohnungswerkes in den Menschen wirken wird, proleptisch 

dem Vater aar.© Darin griundet das Sein der Kirche. 


Das Heilswerk Christi zielt also auf die verwirklichte 
Gemeinschaft Gottes mit den Menschen, und nur in der Ver- 
wirklichung dieser Gemeinschaft, die ihren sichtbaren und 
Creifbaren Ausdruck in der Kirche findet, kommt Gottes 
Ville zu 8einem Ziel. 50 ist das Werk Christi zugleich 
endgultig und doch noch nicht abgeschlossen. "The fact 
Christ, however complete materially, is not complete for- 
mally, or in effect, till he is understood and answered, 
till he is explained and realised in a Church. #3) Akt und 
Aneignung kennzeichnen 8o0mit auch die paradoxe Struktur 
der Kirche, die zugleich als die ewige Kirche im Kreuzes- 
geschehen mitgesetzt ist und s1ch doch in der Zeit ver- 
wirklichen muB. 


1) "To do justice to the whole of Christ's work we must 
include the Church and in justification include 8ancti- 
fication." Work $S. 182 

2) " ,.. there is such a moral effect on Humanity included 
in the work of Christ, who causes it, that that ante- 
dated acticn on us, judging, melting, changing us, is 
also part of His offering to Gad ... In presenting 
Himself He offers implicitly and proleptically the new 
Humanity His holy work creates." Work 8.192 

3) Person $.150, - "The first thing reconciliation does 
is to change man's corporate relation to God, Then when 
it is taken home individually it changes our present 
attitude. Christ, as it were, put us into the eternal 
Church, the Holy Spirit teaches us to: behave properly 
in the Church," Work $8.87 
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IV. Das Wort vom Kreuz als Grund und Aufgabe der 
Kirche 


Schon in der Untersuchung des Glaubensverstindnisses 

bel Forsyth hatte sich ein doppelter Aspekt ergeben. 
Forsyth konnte auf der einen Seite den Glauben als 

Akt bestimnen, als den durch Gott selbst gewirkten Ge- 
nhorsam des Menschen in der Antwort auf Gie an ihn er- 
gehende Botschaft;z er konnte aber in der Aufnahme ces 
Erfahrungsbegriffts der Erweckungsbewegung und in Anlenh- 
nung an den Begriff- der GlaubensgewiBheit den Glauben 
als eine Erfahrung eigener Art interpretieren, in welcter 
dem Glaubenden das neue Sein zu einer evidenten GewiſBG- 
neit wird. Neben die Rechtfertigung tritt die Wiederge- 
burt, die sich in einem fortschreitenden Wachstumevor- 
gang innerhnalb einer personalen Beziehung entfaltet. 
Glaube war damit als Gabe und Aufgabe zugleich bestimnt. 


Dieser doppelte Aspbekt wurde in einer ahnlichen VWVeise 
auch in Forsyths Christologie s8ichtbar. Christus als das 
eine Wort Gottes ist die kontingente, freie Tat Gottes, 
in'der er in Gericht und Gnade die Welt mit sich versohnt, 
das Kreuz Christi ist die entscheidende Krise der Welt 
und der W#irklichkeit, in der Gott ein fir allemal den 
neuen Bund mit den Venschen aufrichtet. Die Dialektik 

von Akt und Aneignung des Gottessohnes in Kenosis und 
Plerosis, mit deren Eilfe Forsyth das Kreuzesgeschehen 
als die Zusammenfassung von Person und Werk ChristÞ dar- 
zustellen suchte, wurde dabei fir ihn zum Ausdruck und 
Anfang der 8sich weitervollziehenden Dialektik- von Gabe 
und Aufgabe, Setzung und Verwirklichung, Wort und Ant>- 
wort, die nach seiner Auffassung das Wesen der Kirche als 
der im Kreuzesgesgschehen mitgesetzten neuen Schopfung be- 


gtimmt., 


- OY 


Was s8ich dabei in der Christologie andeutete, wird 
run allerdings im Kirchenbegrifftf ungleich deutlicher 
s8ichtbvar. Porsyth kann auf der einen Seite. das Vesen 
der Kirche von Wortgeschenen her interpretieren, er 
kann aber auch in Aufnahme der theologischen Traditio- 
nen des Independententums und in Anlehnung an das Reich- 
Gottes-Verstandnis der Ritschlschen Theologie die 
80Zialethische Funktion der Kirche 80 stark betonen, dab 
der an 8icnh eschatologische Begriff der Gottesherrschaft 
zur Bezeichnung einer geschichtlich sich entwickelnden 
GroBe aufgelost wird. Auf der einen Seite ist Kirche die 
in Wort und SakramenT zZusammengerutene und aus Ger Velt 
herauszerufene Gemeinde der begnadigten Sinder, auf der 
*\P 


der entscheidende Paktor in Gottes ErziehungsprozeB, der 


anderen Seite ist Kirche "the moral quide of gociety 


die WVelt umfaſGt. 


1) Vgl. den gleichnamigen Aufsatz in The Church, the 
Gospel, and Society S. 5-64: A Holy Church the Noral 


Guide of Society. 


1, Die Kirche und das Wort 


Die Kirche griindet in dem Worte Gottes von der VersGhnung, 
sie ist "the living organism ... of the worshippers of 
Christ, created by His redeeming Gospel in Word and Sacra- 
nent.) Gottes Gemeinschaft gibt es nur durch Christus, 
dieser aber ist gegenwartig in seiner Gemeinde, daher gibt 
es also0 Gottesgemeinschaft nur in der Kirche. Ein indi- 
vidualistischer Ansatz fur den xirchenbegriff ist daher 
fur Forsyth von vorneherein nicht moglich, Kirche kann 

also nicht durch den Zusammentritt der einzelnen Glaubi- 
gen entstehen, sie ist auch nicht aus dem Einzelwillen 

der Glaubigen abzuleiten, sie ist aber auch nicht einfach 
eine ideale Gemeinschaft ohne HuSere Form, s8ondern sie 

ist als die im Kreuz begrindete und im Wort konstituierte 
2) Glaube ist als 
Sein in Christus immer schon in der Kirche, die in Christus 


3) 


gemeinschaft, in der der einzelne durch seinen Glauben 


gottliche Setzung vor allem Glauben Ga. 


ihr Wesen hat, in Christus ist die Kirche aber als Peron- 


1) The Church and the Sacraments $.35 

2) "The Church is not made by men. It is no creature either 
of humane 8ympathy or of voluntary organisation ... 
It is a new creation of God in the Holy Spirit .. 
Men unite themselves with the Church because already 
united with Christ, and because they. are in that very 
act of union with Him, already in spirit and principle 
organised into the great Church He created and whose 
life He is." Church 5$.34 

3) "The 8ane act which sets us in Christ sets us als 
in the 8ociety of Christ. It does 80 ips0 facto ... 
To be in Christ is in the same act. to be in the Church." 
Church S.61f. - "To be a Christian is to enter Christ; 


and to enter Christ is in the same act to enter the Church 


which is in Christ., Paith in Christ is faith in One 
Whose indwelling makes a Church, and Who garries a Church 
within His corporate Person." Church $8.43, Damit 1ist 

ein mystisches Verstandnis des In-Christus-Seins schon 
im Ansatz abgewehrt., 
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1) 


TDN EG g8Ui generis, die zugleich HKerrschafts- 
| 2 


Selbst zur Person wird *', als Glied einer Geist- und 


verband ist und den einzelnen trigt. I) Die Kirche ist 
Pergsongemelinschaftrt in der gemeinschaftlichen und praktischen 
Antwort auf die Gnade, in der 81le zu Gliedern Christi 


und zum Dienst aneinander exwahlt martent)_ 


Deshalb kann zunachst uUberhaupt nur von der einen Kirche 


die RecGe 8ein, (le durch das Kreuzesgeschehen begriindet 

ist, die bruderliche Eintracht kann nur als die Prucht 

a1ieser neuen Schopfung, nicht als Ihre Wurzel angesehen 
werden, als der Imperativ, der auf dem Indikativ der 
gottlichen Tat berubt. Die Einheit der Kirche ist in 

der Einheit der Erlosung begrindet, die sie ins Leben riet,®) 
als s80lche ist die Kirche die Vollendung des alttesta- 
mentliichen Bundesvolkes, 8ie ist das Israel Gottes, aie 
von Gott gestiftete Gegamtgemeinde, die in den Einzelge- 
meinden konxret wird, und zwar in jeder ganz. ! Diese 
Wirklichkeit ist daher keine 80ziale oder empirische GroBe, 


81e i8st vielmehr Gegenstand des Glaubens.®? 


1) Porsyth macht deutlich, daB das 80ziale iloment fiir den 
christlichen Personbegrift konstitutiv ist, der reine 
Individualismus gehort dem Atheismus der franzosischen 
Revolution an, Work $S. 120 

2) "Christianity is a monarchy, and it is not a constitu- 
tional aonarchy either, ... but an absolute", Church 5$S.63 

3) "WThe Church carries the individual amid much failure 
of faith", Work 8.143 

4) Pridestination heiBt bei Porsyth fast immer Pradestina- 
tion zum Dienst, This life and the Next $8.16 

5) Church $.60 

6) Church 5$. 62 

7) Church $S.65 

8) Das Wort Kirche "does not primarily describe the empiri- 
cal meeting or 8ociety ... It means not the group there 
but the one community of faith everywhere which crops 
out there. Its reality is for faith and not s1ight." 
Church 5$S. 65f. 


sich an verschiedenen Orten in Gen einzelnen Gemeinden. 


Es gibt also nur eine Kirche, aber diese Kirche manifestiert 


Dabel steht Christus in einen doppelten Verhiltnis zur Kir- 


cne;z in inm ist die Einneit der Kirche vorweggenomnen, 
zam anderen ist er in jeder einzelnen Gemeinde in glei- 
cher Weise gegerwartig. Mit dieser Sicht der einen Kirche 
in den eizelnen:- GCemeinden kann Porsyth sich mit Recht auf 
alas Neue Testament berufen. 1) Die Einheit der Kirche ist 
also, 80fern es Glauben Uberhaupt nur in Christus gibt, 
nicht bloB eine Vglichkeit, 8ondern eine WVirklichkeit, 
die nach dem Schema von Akt und Aneignung gleichfalls 
Aufgabe Tur alle kirchlichen Gemeinschaften ist.* 


Dabei lehnt Porsyth allerdings jeden Versuch ab, die 
kirchliche Einigung, die der Ausdruck der vorgegebenen 
Einnheit -S8ein muB, von der auBeren Form oder der Kirchen- 
verfassung her durchzusetzen. Keine Verfassung der Kirche 
ist zakrozmtt?? , keine ist aber auch ganz abzulehnen, 
80lange sie das freie Wort des Evangeliums in den Vittel- 
punkt 8stellt. "Evangeliasche" Kirche ist also die einzisg 
mogliche Form der Kirche, # denn in der Verkiindigung wird 
Christus selbst in seiner Gemeinde realprasent. Kirche 1st 
also da, wo das Wort verkiindigt wird, in dem das Heils- 
geschehen 8ich vollzieht.?) Von daher gewinnt auch die 


1) Church $.66 

2) Beides gilt: "The unity of the Church is purely Super- 
natural and is an object of faith - it is not a matter 
of organisation, it is not any polity, even the Congre- 
gational",' Church $8.68; gleichzeitig aber bemiht 8s1cnh 
Forsyth stindig neu um eine Reunion 'der Kifchen von der 
Sache her, vel. vor allem Congregationalism and Reunion 
1917, wo er prazise Vorschlage zur Einigung mit den 
Anglikanern vorlegt. 

z) " no form of constitution is sacrosanct; and none 1s 


undivine which gives scope to the word: of the. Gogpel and 


the prophetic freedom of its redemption. " Church $.80 


4) "an evangelical Church ... a Church with the Word upper- 


most" im Gegensatz zur "sacramental church" Church $.26 
5) "No true preaching of the cross can be other than part 
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kirchliche Porm ihren guten Sinn, ?? denn d3s Hort, das 
die Kirche begrundet, muB gepredigt werden, dabei kann 
die Kirche aber ihrem Verkindigungsauftrag nicht ohne 
zuBGere Ordnung und ohne Theologie gerecht werden. 


Die sichtbare und geordnete' Gestalt der einzelnen Gemeinde 
ergibt s1ich also0 aus ihrem Verkindigungsauftrag. Forsyth 
greift dabei auf das Bild der urchristlichen GeneindGe 

in zweiter Generation zurick, das fir ihn das Urbild 

der kongregationalistischen Gemeirdestruktur aarstellt.?) 
Die Autoritat und die Funktion der Apostel hat in diesen Ge- 
meinden eine doppelte Fortsetzung gefunden; die kirchen- 
grindende Botschaft der Apostel ist in den Schriften des 


Neuen Testamentes aufgehoben?? 


» die apostolische Predigt 
findet ihre Forts8etzung durch die Prediger in den einzel- 
nen Gemeinden, wobei die einzelnen Gemeinden das Recht 
und die Fahigkeit haben, aufgrund der Uberlieferten Bot- 
schaft die Geister zu 8scheiden und einzelne Glieder fur 
das Predigtamt bereitzustellen, das Predigtamt (ministry) 
ist dabel als Gesamteinrichtung "Gottes Gabe an die Kir- 
chen, 4) Mit diesen beiden Momenten, dem Predigtamt und 
dem gepredigten Wort steht die Kirche in der echten apo=- 


5) 


stolischen SukzessSion. 


of the action of the Cross", Positive Preaching S.82. = 
"It is the one gospel that makes the one Church. The 
Church is where that Gospel is." Church 5$.134 

1) Eine Kirche ohne Porm und Theologie zu fordern, hiebBGe 
Selbstmord begehen; "also to discard form is suicidal", 
Church $8.80 

2) "The Ignatian bishop is a congregational minister." 
Church $S. 140 

3) Church $.137 

4) "Phe Church can appoint ministers, but the ministry, as 
an institution, is God's gift to His Church," Church 5S.D2 

5) "The apostolic succession 1s the Evangelical success1ion", 
Church $.139, - Der Begriff ministry umfaGt dabei fur 
Fors8yth den Dienst am Wort in seilner areifachen Gestalt 
als Verkiindigung, Sakramentsverwaltung und Ermahnung ; 


"nreaching the word ... administering the g8acraments ... | 


S0 1St die Einheit der Kirche in ihren vielfaltigen 
Ausgestaltungen durch das Wort begriindet; wo das Wort 
ist, aa ist Kirche. 1m Wort findet aber die Kirche nicht 
nur ihren inneren Zusammenhalt, sondern auch ihren Auf- 
trag nach auBen hin, dabei komnt der Kirche als ganzer 
die gleiche Aufgabe zu, die die Wortverkiindigung inner- 
nalb* der Kirche hat. Es gibt also 80 etwas wie eine 
Offenbarungswirklichkeit der gesamten Kirche gegeniiber 
der velt, einerprophetische Punktion gegeniiber der Velt, 
die die Kirche mit ihrem Wort und mit ihrem Dasein als 


ganzen erfillt.?? 


"Die eine wahre Kirche ist deshalb da, wo das Evangelium ist, 
wo es als des ienschen Ziel ernstgenomnen wird, wo Gieses 
Evangelium 8seine eigene Gestalt gewinnt in der Existenz 
einer Kirche, die das Wort predigt und die Sakramente ver- 
waltet, wo es ... allen guten Werken innewohnt und wo es 
aie Kirche zum Propheten der Gottesgerechtigkeit an Natio- 
nen und Staaten macht ... Die wahre Kirche ist da, wo das 
Etvangeliurf seine eigenen Institutionen griundet ... wo die 
Existenz eines Predigerstandes bezeugt, daB das Evangelium 
des Lebens ein Leben fir das Evangelium verlangt. Diese 
wahre Kirche ist in allen Kirchen. Sie ist unsichtbar und 
doch manifest, wie Gott selbst. Sie ist unbekannt und doch 
wohl bekannt. Uberall ist sie in ihrer Reinheit fiir den 


Glauben da, nirgends fur das Schauen ?) 


applying its principles in a Christian ethic." Church 
83.130. - Der Begriff ministry ware deshalb mit "Wort- 
amt" oder"Dienst am Wort" am besten wiederzugeben. 

1) "The Church is made by its Gospel, and the gospel is the 
Special trust of the ministry within the Church, as it 
is of the Church within the world." Church 5S.130 


2) Church $.49 
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2. Kirche und Gottesherrschaft 


Als die im Kreuz begrindete neue Schopfung ist die Einheit 
der k.irche Gottes Gabe, Das Evangelium, das die Kirche 
begrundet, zielt aber Uber aie Kirche hinaus auf die ganze 
Welt. Im Kreuz Christi ist 'der-.-neue Bund nit der ganzen Velt 
aufgerichtet, er ist aber auch als die Aufrichtung der 
Gottesherraschaft das Ziel, das in der 8otschaltt der Kir- 

che und in ihrem Dasein intendiert ist. 


"oher wissen wir, daB Gie Schopfung vollendet werden 
wird? ... daB die Welt nicht ein Pehlschlag fir Gott be- 
deutet, aus dem nur eine kleine Gruppe gerettet wird? 
Wir wissen das nur, weil wir an die Vers0hnung der gesam- 


nl) ur aus der 


ten Helt im Kreuz Christi glauben 
Selbstoffenbarung Gottes in Christus kann der Glaube 
die ununstoB8liche GewiBGheit gewinnen, daB Gottes Heils- 
wille in der ganzen Welt zu seinem Ziele konmmen wird.) 
Weil diese GewiBheit nicht aus der Beobachtung der Gescnich=- 
te gewonnen ist sondern mit dem Offenbarungswort gesetzt 
wird, deshalb kann sie auch nicht durch die Erschiutte- 
rungen der Welt oder durch den gegenteiligen Augenschein 
aufgehoben werden.) Die Dialektik zwiscten dem ein fur 
allemal im Kreugz Christi geoffenbarten Gotteswillen und 
8einerVerwirklichung in der Zeit ist bestimmend fur das 


Verstandnis, aas Forsyth von der Gottesherrschaft hat. 


Zunichst vertritt er 8einem Wortverstandnis und seinemn 
#irklichkeitsbegriff entsprechend eine prasentische Aut- 
fascung von der Gottesherrschaft. Gottesherrschaft bezeich- 
net dabei nicht einen Bereich SONdern ein Herrschafttsver- 


1) Work 8.171 

2) "We cannot frane a teleology of life and then rise 
from it to & living God who is serviceable to it; but 
we must descend upon it from that God ... self-given, 
given therefore, with absolute certainty ..." Justifi- : 


cation Se. 5/1 

3) "With this security we can 8sit loosely to many anomalies 
which seem to rule God out of the course of things. 
Our faith 4id not arise from the order of the world, 
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hnaltnis, das durch das Kreuz aufgerichtet ist; "the king- 


dom of: God is not a thing, not a particular social fabric, 


1) 


but a certain common relation to Hin." Dabei kann 


die Wirklichkeit der Gottesherrschaft nur 80 in paradoxer 


(\eilse beschrieben werden, GdaB sie als das Zentrum von 


Raum und Zeit gleichzeitig eine "Welt" bezeichnet, die 


Jenseits von Raum und Zeit liegt 


2 : | 
A als das jetzt schon 


vollendete GCeschehen und gleichzeitig als das Ziel, das 


aller Geschichte gesetzt ist. In der Verkiindigung der 


Kirche werden Gie letzten Dinge zur entscheidenden und 


* —_ - Z 
in alie Entscheidung stellenden Gegenwart , 7) das ist die 


prasgentische Wirklichkeit der Gottesherrschaft. Der Ent- 


scheidungscharatter des Kreuzes ist immer gegenwartiger 


Akt und aarum der Einbruch der Ewigkeit in die Zeit, die 


Gleichzeitigkeit des Ewigen, 


4) das letzte Gericht. 


Aber gerade weil Gottes Tat vollendet ist, schlieSt sie 


Seine Nacht ein, die Vollendung zu verwirklichen. Die 


— 


1) 
2) 


3) 


4) 


the world's convulsions, therefore, need not destroy 
it." Justification $8.57 
Forsyth, Marriage, Its Ethic and Religion 1912 $8.26 


In that Eternal Act ... the Pather's name is hallowed, 


His Kingdom come, and His will completely met on 

earth ... It is a |8o0lemn and fortifying thought that 
interior to all 8space, time, and history there is a 
world where God's name is perfectly hallowed, His will 
fully done, and His kingdom already come. That region 
is where we- retire to renew our moral certainty ..." 
Justification S.151f 

"Perfect Grace was and is perfect judgment -... The 
same Church that evangelizes the world in the very act 
judges it", Justification S.171 - "When you come face 
to face with the last issues, it is either unto salva- 
tion or unto condemnation. The great central, decisive 
thing, the last Judgment of the world,, is the Cross 0: 
Christ." Work $8.29 

"the Simultaneity of Eternity in time", Justification 
Se. 157 
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Ewigkeit Gottes ist schon jetzt der Grund des Glaubens, 
aber damit ist auch das Ziel der christlichen Existenz 
mitgese:zt. Die Gottesherrschaft ist in paradoxer WVeise 
Schon jetzt verwirklicht und das universale Ziel, sie ist 
gegerwartig und doch zukunftig. "The Kingdom ... is a 
present relation and a future 8ociety ... present and 


future at once, come and coming. *?) 


Wie aber ist dieses dialektische Verhaltnis niher zu be- 
stimnen? Wenn Forsyth von dem Konmen der Gottesherr- 
gschart s8pricht, so meint er nicht ein unvermitteltes, 
apokalyptisches Hereinbrechen der Parusie®? Sondern einen 
heilsgeschichtlichen Vorgang, der sich nach dem Heils- 
plan Gottes und durch die Verkiindigung der Kirche voll- 


zient. 


Das Kreuzesgeschehen weist zuruck auf den unverander- 
lichen Willen Gottes mit seiner Welt, der der Schopfung 
und der Erlosung zugrunde liegt: "Das Ziel der Erlosung 
ist auch das Prinzip der Schopfung und die beherrschende 
Macht in der Welt ist Gottes Ziel mit inr"3), nach dem 
Heilsplan Gottes intendiert darum das Evangelium auch 

die Regeneration der gesamten menschlichen Gegellschaft. ) 
Diese Regeneration ist aber an. das Wort vom Kreuz gebun- 
den, und insofern dieses Evangeliun der Kirche anver- 
traut ist, geschieht die Aufrichitung des Gottesreiches 


nur durch die Kirche. "Es ist die Aufgabe der Kirche, weil 


1). Church $.91 

2) Die Parusie gehort fiir Porsyth nicht zu dem wesent- 
1ichen Kern der apostolischen Verkindigung, Authority 
$.132, er lehnt aber auch den schwarmerischen Gedan- 
ken der Paruslie als s0ozialer Revolution ab, $.243 

3) "The Durpose of salvation is the principle of creation 
and the ruling power of the world is the purpose of God", 
Justification S., 123 

4) ",.. the Gospel intends the regeneration of human 
gociety as a whole, Christ 1s the Saviour of the world, 


who was algo the agent of its creation." Work S.171 
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irr das Evarngeliun vor Kreugz arvertraut ist, die Got- 


tes:errschatt aufzurichten ... es ist ihre Aufgabe, im 
«aenschen, in seiner Geschichte und in seiner Gesell- 
gSchaft das 311d Gottes zu verwirklichen, das von Anfang 
an seine Zesti=zung war. *)) Es gibt also eine Teleologie 
cer ganzenr. velt, die allen Augenschein widerspricht, 

elne pareaoxe Teleologie, absurd und doch unzweifelbaft.?? 
Der Glaube glauot, daB.:der Sieg errungen ist und er 
s8iert deshalb auch die Welt unter Gem Zeichen Gdieses 


Sieges als eine Velt, die ihrer Vollendung entgegenwachsts. 


Die Velt wachst. Aber dieses Wachsen geschient nicht als 
Ausdehnung, Erleuchtung oder harmonische Entwicklung, 

es vollzieht sich vielmehr als eine fortlaufende Kette 
von Krisis, Gericht und Neubeginn. Aber diese Kette von 
Katastrophen urd Krisen, von Gericht und Bekehrung be- 
zeichnet doch einen Anstieg, das sich einer Klimax na- 
hert, "vis wir alle zu der Fiulle des die Welt umfassenden 
ewigen Christus "; } vas sich in der Verkiundigung 


1) "To bring that Kingdom in, and to set up the moral 
communion of man with God, men, and nature in history, 
is the task given to the Christian Church in being chlar- 
ged with the Gospel of the Cross and its atonement as 
the moral basis of the Kingdom. It is, by & regenera- 
tion, to realize in man, his history, and his society, 
the image of God as his destiny from the first. But 
the process is very 8slow and arduous. It needs the 
faith that it has been done to do it." Church $S.87 

2) "There is a teleology of the whole world, but it 1s 
only for the Christian faith ... It is quite absurd 
and quite indcubitable. The only -pos8sible teleology is 
evangelical ... We believe in a great destiny for the 
world because we have a faith in its redemption", 
Justification $.54, vel. auch $.98. und ' Church S.17 

3) Die Heilsgeschichte vollzieht sich als Rettung und Er- 
wahlungs "... the world's redemption ... does not come 
by gradual expansion, illumination, and amelioration, 

but more by crisis, choice, Judgment, sifting, election, 

conversion, and new departure by new creation age after 


MS . . 


der Kirche vollzieht, ist die Heilsgeschichte in der 
Geschichte, in der Gott in Gericht und Erwahlung den 
Kreuzesakt entfaltet; "Christ is crucified to the world's 


ena. nl) 


Die ITronie des Kreuzes, die Kraft, die in der 
Schwackheit machtig ist, bezeichnet auch das paradoxe 
Wegen der Kirche gegeniiber 0er Gesellscraft und ihre 
Autoritat gegeniiber der Welt, ©? aber damit steht fur PFor- 
s8ytn die Verkindigung der Kirche als der entscheidende 
Faktor in Zusammennang eines als Ganzes zu Vberblickenden 
Menschheitsgescheners. Pradestinationsgedanke und Provi- 
denzbegriff verbinden sich s0 zu einer christlichen 
Teleologie, zu einer am Kreuz als der zentralen Krise 


3) 


des Universums orientierten Geschichtsphilosophie. 


age - yea, long into eternity (for as it is a super- 
natural process, it has not nature's limits of death). 
One-elect gucceeds another, and each lives for all in 
rising cycles ... in an ascending series of elects, 
till the whole human lump is refined, till all are 
brought in - the worst and most intractable at last, 
8ince freedom may not be forced. There is all eternity 
to do it ... And 80 the elective process goes on - the 
elite serving the submerged in every age - till we all 
come to the fulness and quality of the universal and 
eternal Christ.”" Justification $S. 161 


vo 
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Der "ITonie des Kreuzes" entspricht "the conquering 
weakness of the Church. Por as He was s0 are we in 
this world. It is not wholly our infidelity to the 
Cross, it is our partnership of it, that involves us 
in the scandal of the Cross." Authority 5S. 205 

1) Justification $.158 

3) Porsyth entninmt den modus operandi Gottes dem Kreu- 
zeggegschehen: seine Methode ist Erwahlung, die ins 
Leid fiihnrt, insofern ist sie Pradestination zum Dienst 
auf g8ein Ziel hin, vgl. dazu Justification S.158ff 

We ... mist gay that the secret of Christ is the g8oul 
of history ... It is in a philosophy of history as 


nownere else that Christilanity comes to its own," 
Authority 8.207 
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47 Ger wirwarg Ger iilrche auf die Welt zeichnet sich 
2.80 Tir Porsytn ein universaler fachstumsvrozeB ab, 
ein Tacr.Stuzsvorgang, der GCemjerigen entspricht, den 

er in cQaer glauvDer.cen Existerz fglaubte feststellen zu 
CurZCn. aver Nier wird run auck die {idersvrichlichkeit 
einer s0lcten Auffassung in besonders krasser Veise 
ceutlicnt. Heil Porsyth ein $0 starkes Interesse an 
Verwirxliciurng hat, wird er dazu gefiihrt, einen heils- 


% 


gescnicntlicnen ProzeS zu vostulieren, in dem Gericht und 
Gnace zu ailalertiscnen womenten einer Universalreschichte 
wercen ("aie weltgeschicnte ist Gas Telteericht"), deren 
Ergebnis Gie #iederbvringung aller ist. Dabei muB3 er 

carn &ernnlich wie Rothe einen fortscireitenden Erziehungs- 
vrozes arnergen, Cer 8ich auch im Jenseits noch fort- 
Set2zt "for as it 1s -a Superratural vrocess, it has not 
nature's limits of Ceath®”" una dessen Dauer von der Wi 
Spenstigrkeit der Letzten abrangt, Mtill all are brought 
in, the LOSE intractable at last, since freedom may not 
>e forcean!'/, 

In seinen Drarg nach Verwirklickung ist Forsyth damit 

in arge Zedrangnis geraten, denn mit 8s01chen Spekulatio- 
ren wird all cas wieGer in Frage gestellt, was er &8elbst 
zan Ausganggsvunict und zur Grundlage seiner Theologie er- 
klart hatte. Zwer ruBG nan Forsyvth zugestenhen, daB er mit 
s8eirer Sicht der Eeilsgeschichte als dem unanscnhnaulich 
fortschreitenden Gericht wenigstens versucht hat, den 


Gegschicntseed:nxen von jeder Vorstellung einer naturnaften 


Evolution zu unterscheiden, aber auch von Ergebnis ner 


kenn fraglich sein, oo inn diese Unterscheidung wirklich 


gelungen ist. Es. ist auch deutlich, dab Porsyth hier we- 

nigstens zum groben Teil nicht uber das hinausgent, was : 
- "Be i _ SEO : 2 

zum Beispiel Kahler Uber die Eeilsgeschichte sagen kann, / 


1) Justification S.161, vgl. dazu oben $.226f Anm.53. Vor 
Solchen Gegdanken, meint Barth zu Rothe, konne man nur 
"andzchtig stehen bleiben oder das Heil in der Flucht 
ergreifen." Barth, Protestantische Theologie S. 552 

2) "Die Weltgeschichte steht doch wohl erkennbar unter 


- £33) - 


wenn auch Kahler sich noch un einige Grace vorsicttiger 
ausdriuckt. GewiB ist der Gedanke, daB Gott die fielt 

zu dem Ziel fiihrt, das er 8sich mit ihr vorgeno=zer. hat, 
nicht durch die radikale Aufheburg des Geschichtsgedar- 
kens Uberhaupt zu ersetzen. Aber die Gefanhr einer jeden 
heilsgeschichtlichen Spekulation ist es, daB Gas Ergeb- 
nis der universalen Geschichte in einer Gesantschau 
vorweggenommen wird und in den Rahnmen Ger mit Kotwendig- 
keit diesem Ergebnis entgegeneilenden Gesantgescnichte 
von Gottes Freiheit uberhaupt nicht rehr die Rece sein 
kann. Gottes freier Akt und eine universale Teleologie 
lassen 8sich jedenfalls nicht s0 miteinander auszleicken, 
wie Forsyth das tut. Wo in dieser weise von Teleologie 
geredet wird, da sSpricht der Kensch, der sich selbst in 
Gottes Geheimnisse eingeweihnt glaubt, der sich in Giesen 
Standpunkt schon dem Gerictt Gottes enthoben sieht; s0 
kann uUubernaupt nur einer Sprechen, der even nicht von 
kierkegaard herkonmnt, 8ondern von Kegel, und der auch 
Paulus, fur den die Unterwerfung des Alls nicht einen 
kosmischen oder kirchlichen ReifeprozeB beceutete sondern 
einen Einbruch, ein Parusiegeschehen, in diesem Fegelschen 
Sinne versteht. Das Neue Testament weiB nichts von einer 
50lchen kontinuierlichen, wenn auch gebrockhenen Linie, 
die aurwarts fuhrt und deren Ziel s1ch in jedem Schritt 
deutlicher abbildet. "Zwischen den beiden konen, zwischen 
der Gegschichte und der Vollendung, der Geschichte und dem 
endlichen Reich Gder Herrlichkeit kann es keine Zwischen- 
stufen oben. Das ist die entscheidende Erkenntnis, 
die bei Porsyth fehlt. Und deshalb wird nun auch all das 


dem Zeichen der Versohnung der Welt mit Gott ... An 

den Propheten und Romer 9 bis 11 geschult laBGt sich 

eine Philosophie der Geschichte des Christentums 
entwerfen oder ahnend andeuten", wer den Gang des Chri- 
Sztentums durch die Jahrhunderte verfolgt, kann seilnen 
Siegeszug erkennen. Ki-hler spricht allerdings sehr vor- 
8ichtig davon, und er weiB, daB die Sinden den Sleges- 


lauf der Kirche bis zur Unkenntlichkeit entstellen, 
Vers6hnung $S.425ft. 
1) Althaus, die letzten Dinge 4.Aufl. 1933 8.305 
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relativiert, wis er selbst iber die Endgiiltigkeit des 
in Kreuz ergenhercen Gerichts gesagt hatte. Spitestens 
an Cer universalen Escnhatologie ruB sich das Schema 

von axt unc aneignung als undurchfiinrbar erweisen, weil 
SOT.St Cert Gericht GCottes der letzte Ernst genommen 
wirq. Das aver mu3te rickwirkend auch die Wirklichkeit 
cer .enscnverdung Christi in ein nerkwirdiges Licht riicken, 
cern wern Ger ErziehungsprozeB doch im Jenseits noch 
weltergefunrt werden kann, warum muBte Christus dann 
zensSch werden? Wird dann qfas Kreuz nicht doch zu dem 
Prinzip wakhren Lebens, das sich in der Dialektik von 
Aohangigkeit und Preiheit, in dem paradoxen "dying to 


live" vollziert?' 


DaZ Forsyth WUberhaupt in diesen Kategorien einer an der 
Freiheit Ges Kenschen und an Gottes Heilsplan orientierten 
Urniversalgeschichte noch reden kann und zu reden unter- 
nimzt, zeigt eben Gooch, das er bei allem, was er in 
Gegensatz zu seiner Zeit mit Klarheit errannt und mit 
Scharfe formuliert hat, mit s8einem theologischen Pro- 
grazm an entscheidenden Stellen gerade nicht weiterge- 
kormen ist, als Dale und Fairbairn, Naurice und Coleridge 


auf ihre Weise auch. 


Und doch darf man auch hier nicht allzu 8schnell ein 
negatives Urteil fallen. Porsyth schreibt sein Bucn 

The Justification of God, in dem-sich die meisten dieser 
AiuZerungen finden, nitten im ersten Weltkrieg, den er als 
eire Krise, ein heilbringendes und nicht ,ein sinnloses 
Gericht empfand, weil es die Kirche auf das Eigentliche 
hinweisen konnte, auf das viel tiefergreifende Gericht, 
das am Kreug Christi den weiteren Verlauf aller Geschichte 
unter das Vorzeichen Ges Sieges gestellt hatte, selbst 
wenn unter Gen Trimmern einer zusanmenbrechenden Kultur 
S5ich auch vieles von dem befinden mockte, was der Kirche 


einst als unverauBberliches Gut gegolten hatte. 
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ZSanmmenfasung und SchluZt 


In'einer Epoche Ges religiosen urd 8sittlicier Selbst- 
vertrauens, in einer Zeit, Cie itre $Sozialen Frrurgen- 
schaften voller Stolz als Fortschritte zu eiret allge- 
meinen Sieg huranitarer Gesinnurng interoretierte, gen:crie 


Forsyth zu den wenigen, GdGlie 8sich von den Optiniszus ikrer 


Zeit nicht tauschen lieGen, Large, bevor der erste WVelt- | 
krieg den liberalen Portschrittsglauben in Staat und 
Kirche erschutterte, erkannte er mit ungeronnlich scrar- 
fem 3lick hinter der vielseitigen Aktivitzt seiner Kir- 
che und der Beredsanxeit ihrer Prediger eiren abgrund- 
tiefen Wirklichkeitsverlust, der Theologie urd Kircte 
von innen her zu lahmen arobte. )) veil Porsytnh diese 
i1nnere Schwache Ger Kirche durchschaute, wurce er geno- 
tigt, sich von seiner eigenen theologiscnen Vergenzenr- 
heit zu losen und in Gegensatz zu liberalen und ortho- 


doxen LOSuUngsversuchen einen elger.en, neuen wveg zu Suchen. 


Forsyths Jzedeutung liegt in seinen Versuct, von einer 
einzigen Zentrum her Theologie zu treiben; dieses Zen- 


trum findet er in Gdemn einen Wort Gottes, das in selner 


ct 


dreifachen Gestalt im Kreuzeseeschehen, im avostolisckenr 
Kerygma und in der Verkindigung der Kirche an die Velt 
ergent. Diesen FKeueinsatz als das eigentliche Anliegen 
Forsyths darzustellen, war Gas Ziel der vorliegenden 


UNTErSUCNUNFE, . 


1) Forsyth ist allerdings innerhalb der britischen The- 
ologie seiner Zeit nicht der einzige, Ger Gas Problen 
der Sakularislerung und den 4irklichkeitsverlust Ger 
Theologie gesehen und formnuliert hat. aihnliche, be- 
merkenswerte iuBerungen finden sich zur gleicken Zeit 
auch in Schottland bei James Denney, (1856-1917) und 
John Oman (1860-1939), die Ubrigens beide ebenfalls 
aus ihrer ger.auen Kenntnis der deutschen Theologie des 
19, Jahrhunderts heraus in der Lage waren, das theolo- 


gische Problem fir ihre eigene Zeit zutreffend und 


richtungweisend zu formulieren; vel. dazu Onan, Vision 
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.O0T22, Gas Ver 


.tersucr.en, vie es sich bis zum 
r. 


.ter cen Lintlut von Coleridge und 
Gu 


aurice eirerfgeits urnc Gcurech Gie Anreungen des deutschen 
<nceologiscien Liberaliszus andererseits herausbildete. 
Dae zrtwicklurng, aie sict Gabei innerhalb des Kongre- 


gatioraliszus vollzoege, stellte sich in der Untersuchung 
in Proze®? ger Destruktion Ges kirchlichen Dognas 
car. D2s EnGergebris Gaieses Prozesses oildete eine Imma=- 
nenzttLeologie, in der die Grenze zwischen Gott und YTenscn 
r.icht mekr GCeutlicn sicitbar wercen komnte. Dem Bild 

ces ..ensSCcher. als einer aktiven, weltgestaltenden sitt- 
1ichen Pers0nlictxeit trat daoei ein merkvwiirdig unbeweg- 
liches 3i1d Ges alles verzeibherden Vatergottes gegen- 
uber, des Gottlicken als einer nicht konkret faBbbaren 


GrunGstrurtur des Seins. 


In dieser Situation bedeutet die theologische Arbeit von 
Forsyth einen Geutlichen Neuansatz. Forsyth stellt die 
Heiligkeit Gottes in aen scharftsten Gegensatz zu allen 
renschlichen woglichkeiten. Er stellt die Offenbarung 

als Gottes freie und befreiende Tat Gar, als Gottes 
vacht, die den i.enscEen in den Gehorsam hineinrettet 

und den Glauben selbst hervorruft. ::it diesem theozen=- 
triscken Ansatz und mit dieser Betonung des Aktcharakters 
der Gnade Gottes vollzieht FPorsyth einen radikalen Bruch 


nit dem liberalen Offenbarungsverstandnis. 


Forsyth miBGt der Predigt als Offenbarungsgeschehen ent- 
Scheidende Bedeutung zu; auch das unterscheicet ihn von 
Seinen Vorgangern. In der Sicht der Orthodoxie diente die 
Predigt der Vermittlung von Wahrheiten iber die Offenbarung, 


and Authority (1902), 2. Aufl. 1928; und Denney, The 
Death of Christ (1902), ed. Tasker 1951. 


bel Brown und Failroairn diente die Predigt Ger ErMzienurg 


zur. kirchlichen Gemneinschaft und der Verwirklicturg Ges 
christlichen Lebensideals. Derngegeniber betont Porsvth 
die Realpraisenz des Heilsgeschehens in Ger VerKkir. 

als der Jfeiterfuhnrung des KEreuzestescterens, cesrald 
betont er den Entscteidungscharakter und Gas argerr:is Ger 


Predigt vom Gekreuzigten. 


Im Gegensatz zu Coleridge und allen seinen klacnfolgerr. 
gibt es deshalb fur rorsyth keire Glaubenserrtenrtrnis 

aus einer s8elbstandigen religiosen Finsicht une an Ger 
Yerkindigung vorbei. Der YHensch hat kein eigeres Organ 
fur das Religiose, er bleibt vielmehr in seiner GClaubers- 


erkenntnis auf die Verkundigung angewiesen. 


Damit bestimmt rYorsyth aber auch die Aufgabe des Prediet- 
amtes gruncsatzlich neu. Der Prediger ist Tur inn nicht 
Apologet einer den Glauberncen einsichtiger wanTtneit und 
auch nicht der Urganisator der sSittlichen Krafte seirer 
Gemeinde wie bel Fairbairn und Forne, er stent vielnenr 
in der xSachfolge der Apostel, deren 38otschaft er auszu- 
'1chten hat. coerhaupt ist Fors'ths Kirchenbegriff yor 
Seinemn Verstandnis der Verkiundigung bestinat. Das Kerygna 
als das glaubenschaftende Hort konstituiert die rirche, 
das Kerygna als das Wort von der Versohnung bleibt aber 
2uch der einzige Auftrag, den die Kirche gegeniber der 


welt hat. Von diesem Verkindigungsauftrag her bestinnat 


Forsyth auch die Punktion der Theologie innerhalb cter 
Kirche; die keryguatische Punktion theologischer Satze 


ist das Ordnungsprinzip in Porsyths eigener Systeratlk. 


uentdeckung der Verkindigurg als der Vergegenwarti- 


-P 
gung des Feilsreschenens erweist sich dazit als ein 
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tbares Koment in der Theologie von Forsyth. 


) Diese Bedeutung des Verkiindigungsgeschehens bei 


Forsyth ist in der Sekundarliteratur bisnher OE NEOSHO 


Lo 


UNIATBONST SI LIES geolieben., Die einzige Ausnanme nach 


m.VWe. wcAfee Brown, P.T.Forsytn S.51ff in seinent Abschnitt 


Fr 
2. 


ne Word and $M world. Aber auch er 8Sienht menr auf 
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CrEristus legt im fort seiner Zeugen oie Bedeutung 
Seines Stervens s8elnst aus, das ist gaie zentrale Erkennt- 
nis, von der aus Porsyth seine Christologie, 8einen 
Glaubensvegriff und seine Auffassung von Ger Kirche ent- 
wickelt. 


In der-Entfaltung dieser zentralen Erkenntnis werden 
bei rorsyth aber, wie sich zeigte, zwei weitere Vomente 
IrzSan, das wozent der Glaubenserfahrung und der Ent- 
wicklungsgedance. Das Erbe der Erweckungsbewegung, der 

Forsyth sein Leben lang verpflichtet bleibt, bringt 

inn dazu, die Zxisterz im Glauben als die Kontinuitat 
der GlaubersgewiſBheit und als fortschreitende Heiligung 
carzustellen: die Aufnahne des Entwicklungsgedankens 
aus Cer Zeitgenossischen Weltanschauung filhnrt ihn dazu, 
die Kirchergeschichte als einen dem Glauben sichtbaren 
rartschritt innerhalb einer erkennbaren Teleologie zu 
interpretieren. 3eide Komente, die positive Bewertung 
der Glaubenserfahrung und die Konstruktion einer univer- 
8alen Teleologie stehen in einem Gegensatz zu seinem_ 
Verstandnis der Verkindigung, den er 8elbst nicht immer 


za Uberbrucken vermochte. 


Trotzdem darf man Gdabei nicht einfach einen Rickfall 
Forsyths in Uberholte theologische Vorstellungen Kon- 
statieren. Beide Komente hangen vielmenr bei Forsyth 


den Inhalt der Verkundigung als auf das Geschehen, das 
sich dabei vollzieht, deshalb wahlt er durchgangig den 
Ausdruck Gospel',, der den Predigtinhalt bezeichnet. 
Forsyth gebraucht diesen Ausdruck zwar auch, aber er 
betont daneben auch immer das Verkindigungsereignis, 
vgl. dazu besonders 8s01che Wendungen wie "Preaching 

as worship", Positive Preaching $.50, "preaching 
sacramental", Positive Preaching $.55. "The real 
presence of Christ crucified is what makes preaching _— 
God's living word reproduces itself as a living act. 
It is not inert truth, but quick power." Positive 


Preaching S. 55k. 


eng nit seinem Verstandnis der sickt. selbvst Gurert.setzer: 


den Gottesgerechtigkeit zusarnmen, Cott, der in Crristus 
gelbst das versohnenae Wort sprictt, tet auch Gie hcacht, 
den Glaubensgehorsen zu schaffen und seinen Feils>lan 
durchzugetzen. Gottes Wort ist die Gave Ger Vers6nrurngt 
und zugleich seine schopferiscne tacht, Gie Ger Glaubence 
als s8eine WVirklichkeit erfarhrt, weil er aus irr levt. 


— 


Die Offenbarung ist Gave und wacht zugleich, ein Ereig- 
nis, das 8eine Virkungen impliziert. Erst in GCleubensee- 
norsam des einzelnen und in Gder Entwicklung der Kirche 


komnt das Christusgeschenen zu sSeinen Zieal. 


Das Wort vom Kreuz 1ist Tur Forsyth kein svstetatiscthes 
Prinzip, Sondern der Grung sSeires Glaubens, GC=s Zentrur 
Seiner Theologle und die .itte seiner Verkindigung zu- 
gleich. Deswegen ist es itn aber auch scrlechtercings 
nmoglich, nur 8systenatischer, nur praxtischer Pheologe 
oder aber nur Y?rediger zu s$sein. Theologische Existenz 
ist fur ihn nicht anders moglich als in einer standigen 
wechselseitigen Bezlehung von Besinnung und Aussage, von 


Horen und Antworten, von Theologie und Verkindigung. 


Denn das kreuz Christi ist das einzig wirklicn entschei- 
dende Ereienis der Welt und ihrer Geschichte, hier un 
nur hier offenbert Gott seine Wirklictkeit; er holt den 
>nscrLen zuruck aus seiner trotzitgen Selbstberhauptung, 
er befreit inn aus der lahmenden UngewiGheit zu einen 
freien Gehorsam und offnet ihm selbst den und, dab aus 
dem angstlichen, selbstsuchtigen, in sich verschlossenen 
enschen ein Bote wird, ein antwortender Zeuge Ger GCnade, 
er in der Gemeinschaft der Kirche Gottes Wort welter- 
gibt an Jie anderen, an eine Welt, die allein in diesen 


Wort vom Kreuz Halt und GewiBGheit finden kann. 
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Kind des Oberreichsbainrates Eberhard Bosse und 
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der Theologischen Schuie Bethel 8schloBG sich an, in 
dieser Zeit konnte ich die vorliegende Arbeit vor- 
bereliten. Zu ihrer Fertigstellung 1ieZ ich mich 
ein Jahr vyom Dienst in der Vestfalischen Landes- 
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von der Evangelisch-Theologischen Fakultat der 
Universitat Kinster angenommen und mit der Note 
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Fakultat in Minster das Rigorosum ab mit der Note 


"magna cum laude". Zur Zeit bin ich Hilfsprediger 


in der Evangelischen Kirchengemeinde Olpe/Sauerland., 


